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فاااااا   ي اااااااّ   غياااااا الأ مااااااا  ا ماااااالأ   إنّ العلاقااااااّا اليّّالتيااااااا الياااااا  ا  ااااااا  ال  اااااا  ي      

  ات ااااا   اااااي  اليلااااااّ ا تاا ااااايلاد   اااااي  اا فاااااّ  تالي اااااّ  آثاااااّااق   يماااااا تم يااااا اا  ا ياااااا 

مااااااااّق  مفهاااااااا   "ا بااااااااّ" ت" ا  اااااااا "   ع ااااااااو ث   ااااااااو ح يااااااااف باااااااا ا   ال يااااااااّ    ي  اااااااا ا

  لا ال   ي   ل أادا ا تم ّ يا.تاحي ّ      ض   م   لالا  دت  ا لا 

  ااااااي الن ياااااا  ماااااا  الفلاواااااافا تال اااااا ا ي   اااااا  م ضاااااا   "ا بااااااّ" ت "ا  اااااا " ماااااا   اااااالّ 

الج اباااااا    اااااالّ ماااااا  باتليااااااا التّاااااااا  ماااااا   ياااااا هلأ ال فناااااا  الج ا اااااا   مّلاااااا   اااااا  ب اااااا  

اااااااّ   ال سلااااااا ااويلااااااا ا يا ال  اااااايم  يا الياااااا  أ  اااااا    ناااااا   تب  لّ ااااااا  اااااا  ال  ااااااّا  

لااااالأ ل  اااااي  ااااا  ملاااااانل  لاقاااااا "ا باااااّ" ت "ا  ااااا "    ااااا    ااااال  اااااافا "العّل ياااااا"   هااااا 

  لا   ّل   ل ت أوس ل لاّالف ال ه ا تالإقلا  ال  ّا .

ُ ااااا د  ااااا  مّلااااا   ااااا  ب ااااا    اااااغ ابي ّ اااااا لدل اااااا تت  اااااا تحااااا تا  ا ااااالأ ق اااااّ ا  ااااا  اق 

اّمااااّ ماااا   يّ ااااا  اااا    ب ااااّ ليفُاااا يّ ضاااا   قّ  ااااا ال  مفااااي  الاااا ل  لاااالأ ل  هاااا تا  ّل  ااااّا  

لااااالأ لمّ ع ااااااّ   هااااا  لعيااااا د  ّلإبجاااااّباا الع  ياااااا تاليم ياااااا ل غااااا     يااااا  أباّااااا الغ  ياااااا   اااااّ 

ق  لااااا   أنّ ال  اااااّا  الإوااااالاميا  ا ااااالأ  ّلاااااا الع ااااال اليااااا  لعيلااااااهّ ال  ااااا   ن  اااااا   ي اااااّ

    اليآ ل تاابدثّا. -    األا–ال دلل ل  ّا   دأا 

ااااااّ  تلااااالأ ااااااايلّأ  ااااا  ب ااااا   اااااّ " ماااااا" ال  اااااّا  ت عّ اااااغ  ااااا  أوااااا ّ  قيّمهاااااّ ت ااااا تد ابهيّا

لناااا  مااااّ   اّاااال إليااااا مجاااا     ااااي أ ااااّ ل   أت ب  لااااا حدلااااد   ُ ااااّد إلااااو  اااالأ ال   لااااّا 

ال ّ  اااااا  ااااا  بلاااااا ث ال  اااااّااا تابااااادثّااّ   ااااال لماااااد  اااااّتل حاااااّ اق أن لنااااا ن    اااااا  ااااا  اااااا ا 

تااااااافا    يااااااا لميااااااّ  ال جي ااااااف الإواااااالام  ت   لااااااا  اااااا   تا  ت ال جااااااّل    ااااااا   لااااااغ  

 ق تبّ   ل ا     ل اليت ي تالجهل.  ّالا حدلد   عد أن  ّش 

 لن  مّ م قف "ا   " م  ا   الت ا؟

 ؟  إ ّقا "ا بّ"    إقّما   ّا اتال لا لد   

ق  مياااا   ماااا  آ اااا  م ا  هااااّ ا اااالأ  اااالّ ااااا ا  اااال مااااّ ا  اااا    ااااّا  "ا  اااا "  تااااال ااااا   مااااّ

 الي  ا الين  ل ح  ال اي ؟

 لاوااااالأ ب ااااا   اا هاااااّ  اليااااا   تال اااااا ل إلاااااو الإحّ اااااا  اااااّن أاااااال  يّ اااااا اااااا ا ال  اااااي  لفااااا 

ا   فاااااا   يفااااااّ د ب اااااا  ال جي ااااااف الإواااااالام    مااااااد بعُاااااا   دالااااااا  ااااااّليت ي تالجهاااااال ت ااااااّ  

نٍ لاااااي    ااااا  ال  ااااا اا ثااااالأ  اااااّلي  د تاليعفااااا  تالإاااااااّ  تاااااا   ااااا  ال اااااّليي  مجي اااااف ثاااااّ
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  ا ااااالأ  ااااالّ ال ااااا تاا ال  يعياااااا اليااااا     ااااا   هاااااّ أااضااااايا. لهااااا ا الاااااداف ا وااااافل ل   اااااّا 

 اااااّثلا مّلااااا   ااااا  ب ااااا  ل  قااااا د   اااااو  ميماااااا اااااا   اا هّماااااّا تاليعّااااا د  اااااّن ا  اااااد مااااا  م

ت الاااااينّه     ااااايم ل ال جي اااااف ال  ااااا لأ تاااااال   مناااااّن اااااا   ال ف ااااايا تاليّّالتياااااا    اااااو   فييهاااااّ

أ  أبهّاااااّ  اا هّماااااّا أن  ي اااااّ ل إلاااااو تاقاااااف ت ميماااااا لي هاااااّا العاااااّللأ الإوااااالام  ت  ااااا ا  ال اااااا

 ال اا.وين ن  ّ  اق ل   ّث ت ع ل  ال ما    

توااااا   معيااااادل  مفنااااا   ياااااّ    ااااالا اااااا    ن ااااا  مفاااااداقيا  نااااا  مّلااااا   ااااا  ب ااااا   ااااا  أباّااااا

 ّل يعفااااااا  لع قاااااااا مااااااادااٍ    ّ اااااااا ت   ا اااااااا  تا اااااااا   اااااااّل غ    اااااااّلغ   ال اااااااّ    ااااااا  

م ن  ااااااا    ااااااّ أنّ ا ي ااااااّ     ااااااو أواااااا    ال   لااااااّا الع  يااااااا  اااااا  الي  ياااااال م  اااااا  أ  ّثااااااا 

  هااااا   ااااا  آ اااااّ   عااااا  الااااادتل اليااااا     ااااا   المّ  ياااااا ل ي مياااااغ   ياااااي ا ت  ّ اااااي  اااااا يهّ

  ن    يبدتبي يّ تمّلي لّ.

 ت  و ض ث مّ و غ  لاّ ن  ح  ا م  الدتا ف ل نيّ ا    ا ا ال  ض   أا هّ:

  الفااااااا ا   اااااااي  "ا باااااااّ" ت "ا  ااااااا " تاب  ا اااااااا ب ااااااا  م عااااااا   الع فااااااا لا  جاااااااد •

الن لهاااااا  ّااااااا  عاااااد أ اااااداب ال اااااّ    لاااااا  مااااا  وااااا ي      ياااااي أضااااا و العاااااداث ب ااااا  

 نااااال أ ياااااّ هلأ  ال يلاااااادّ  مااااا هلأ تال  فاااااي    فااااا  ال  ااااا  ي  مع  اااااّ تال ااااا   منلاااااا  ا   هااااالأ 

  هدلد ل  ّا  ا    تأ ا  اد   ا ّبهّ.

تلااااالأ بجاااااد أ  ااااا  مااااا  م اقاااااي مّلااااا   ااااا  ب ااااا  تآاا اااااا ليف ياااااد اااااا   اا  اااااّثاا تإ  ّلهاااااّ 

يا ت ماااااا للأ ا  حّحهااااااّ ت  ضااااااي  ال اااااا س م هااااااّ  لاااااا   اا ي ااااااّا ل اااااا اا الع  يااااااا ت الإواااااالام

تمااااا   ال  اااااا  ي  ا ماااااال  ت ااااااي ال مااااااا  ااااا  بفاااااا   ا حيااااااّل اللا مااااااا  ليااااااداف أنّ اللاااااااع   

ت اااااااداّ مااااااا    اااااااي يف   اااااااّث   اااااااّا  إن آم ااااااا   ااااااا ل  تأ  ااااااا   اوااااااايغلال ال ااااااا تاا 

تا  تاا ال ّ لااااااا ال ياااااا     لاااااادلهّ  تتقفاااااا  م قااااااي ال دّلااااااا ماااااا  ا  اااااا  تل ااااااّ ا اليفاااااا   

   يا.

  المّ ااااال  فااااالا يا ب  لّ اااااا الفن لاااااا ت  ااااالأ الااااا أاا يفاااااّث  فنااااا  مّلااااا   ااااا  ب ااااا   •

  ماااااا  أحاااااال إقّمااااااا   ااااااّا  حدلااااااد    ااااااو   ااااااو اسليااااااا ااويلااااااا ا يا الياااااا  ا تاااااا ا ماااااا

 ت  ي.  ااواالإب ّن ت  ت  به يا م  ا 
  واااااايف  ا اااااا   قاااااا اث مّلاااااا   اااااا  ب اااااا  ت  اااااا  قّ ااااااد  أنّ  هاااااالأ أ نااااااّا   ناااااا    ااااااو  •

الج ابااااا  الج  ياااااا ال تّ اااااا الإوااااالاميا تالع  ياااااا مااااا   ااااالال اليعّااااا    ّل  اااااي إلاااااو  عااااا  

     ن   ت   ي هّ  يو    أ  ط.
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أماااااّ  ااااا  إ ااااانّليا ال  اااااي  هااااا  م ّتلاااااا لوحّ اااااا  ااااا   عااااا  الي اااااّساا اليااااا     ااااا اا 

 ااااا ل    ااااافا مّلااااا   ااااا  ب ااااا  مااااا  إ ااااانّليا "ا باااااّ" ت "ا  ااااا ": اااااال آمااااا   ااااا  ب ااااا   ماااااّ 

  منّبااااااّا "ا بااااااّ" تقااااااداا هّ   ااااااو اليغيياااااا  تااااااا  ل وااااااس ليج  ااااااا به اااااا لا ماااااا   اااااالال 

لأ ااقيفاااااااّ   مااااااا  أحااااااال م لفّ اااااااا جمااااااايلا  مجي اااااااف   ااااااا ت  ال ه اااااااا  ال  ااااااا لأ  ااااااا   اااااااّل

اليغيياااااا    ناااااا       لااااااي إواااااالام    تا ال  اااااا لأ تاوااااااّليا ت ...   اااااا   اااااال ااااااا ا الهاااااا ان 

 ال يّو  ت ااقيفّ  ؟

 ااااا   يّ ااااّا  ااااا  ب اااا  ت يل اااااا ل فااااي  أمياااااا تماااااّ   يااااي بااااا ات   ااااي  ال  قاااااا الياااا  ب   اااااهّ

 عيلاااااااا اللاااااااع   الإواااااالاميا ماااااا  تلاااااالاا اليجهياااااال تبهاااااا  ال اااااا تاا  حااااااّ اث ااواااااايع ّا 

"        ح  اااا    اااال مااااّ  ااااع   ااااا ااااا   تفاااايّ  ماااا   اااايلأ تاوااااي دا  ال  اااايع    ت ااااي  ااااا اا 

 ال يّ "    اليعّّمل مف ا   ؟.

  يااااا   اااااا  الدااواااااّا  ااااا ل  نااااا  مّلااااا   ااااا  ب ااااا   لن هّاااااّ  ااااا  أ   هاااااّ   ّتلااااا  إمّاااااّ  يّ اااااا 

ق مااااّ ال  ااااي  اااا  حّباااا   اللاتفاااايا أت ال عااااد ال  ااااّا  العااااّ   اااا   ناااا    مّ ااااّ اااااعّ  ب  ااااّ

 ح    م  آاا ا تم اقفا لم ا ال  احف ت ال  لفّا.

تمااااا  الدااواااااّا اليااااا   فّ   ااااا    اااااو  ااااا     اااااّا اااااا ا ال  ضااااا     يّ اااااّا مّلااااا   ااااا  

ب ااااا  بف ااااااا  ماااااد  ّحاااااايب     ااااااا الااااادقيغ لم ااااااّلّ ا مااااااا تملااااااّ  هّ ال فااااااي لا  تاقي ا ااااااا 

 ال ااااال  ااااا  أوااااا      ااااا  تم ّ ااااا     اااااس مااااا   لالاااااا أنّ ال حااااال ماااااداف  اااااغ الإ ااف لدقاااااا

 أو ّ  ابهيّا ال  ّا  الإولاميا ت  ا امنّبيا قيّمهّ م  حدلد.

ت ااااااا ا مُ لاااااااي "  ااااااا  م ااااااامّت " ا ياااااااغ  ا  ال فنااااااا  تالااااااا    اللاااااااا      اااااااو   -

  اثااااااا ال نياااااا    ّل غااااااا الع  يااااااا  ال  واااااا    ااااااّ "  اااااا  ااااااا  ا مّلاااااا   اااااا  ب اااااا "  يااااااي 

  ااااادب   واااااهّ   ااااا  ح ابااااا   تفااااايا مااااا   ياااااّ   ااااا  ب ااااا  تباااااّق   ع اااااّ مااااا  ابيّحاااااا 

  .الفن 
 ياااااّ  الاااااد ي ا    بلاااااا   لااااا ن "مّلااااا   ااااا  ب ااااا   فااااا   ت يّ اااااا تب  لياااااا  ااااا   -

ال  اااااااّا  " ت الااااااا   لعاااااااد  فااااااا  ا اااااااال أ  ت اااااااا حّمعياااااااا منّ  اااااااا ل ي   اااااااّا  احاااااااا 

الاااااد ي اا  مااااا  حّمعاااااا ميلااااااج   يم لناااااّ     قااااا  مااااا   لالاااااا ال ّ  اااااا إلاااااو اااااااد أاااااالأ 

 ب  لّ ا الفن لا   ّلإضّ ا إلو     تادٍ ل يّ ا اللاتفيا.

ل ااااااف  الي  ي ااااا  الااااا   لعي اااااد   اااااو مّاااااّ  ااااا  ال ااااا هب ال يّ اااااف  ااااا  ال  اااااي  هااااا  ال ااااا هب اأ

تال يااااااّ ب    أ اااااا اا  ااااااّا    عي هااااااّ تاليعّاااااا د   ااااااو  ميميهااااااّ  أواااااا ّ هّ   فّ فااااااهّ واااااا 
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ال ي   اااااا   هاااااّ  ااااا  أا  ال اقاااااف   يي اااااف ث ّ ياااااا "ا باااااّ" ت "ا  ااااا "  ااااا   ياااااّ  ت  يّ اااااّا 

آاا اااااا تم اقفاااااا مااااا  ق اااااّلّ ت ااااا اا   ّل ياااااا  مّلااااا   ااااا  ب ااااا  ت  دلاااااد أ عّ ااااااّ مااااا   ااااالال

تالياااااا  ااااااااّ هّ   ااااااالالا م  فاااااااّ الف  ااااااافا  ال يّوااااااا ت  ااااااالأ ااحي اااااااّ  ت ...   ااااااا    ليفاااااااا 

  دت    لأ ت دالا آ  . - يهّ– جي ا ا  نّ    ي  

 ل ي   ال  ي   و ممدما تثلاثا  ف ل ت ّ  ا.

مةةةةة   الااااا   أُ ّ اااااف  ااااا  ت  ااااا    إ ااااانّليا تأا ياااااا ال  اااااي ت تا اااااف ا يياااااّا  تال ااااا هب  المقد

 معّلجا بف اا.

صةةةةةة: ا      يااااااي  اااااالّأ الي ااااااّ   إلااااااو مّايااااااا "ا بااااااّ" ت "ا  اااااا " ماااااا   اااااالال  اااااا    الف

 و ال م  ا  ا بّ؟ تم  ا  ا   ؟ ت يي لمي ّن  ع ه ّ ال ع ؟.

 ااااا    ي ااااا  ملامااااا  "ا باااااّ" ت عاااااد ال قااااا د   اااااد  عااااا  ال   اااااّا الهّماااااا  ااااا   ياااااّ   ااااا  ب

ق  لاااااانيل اسلاااااا  ااااا  "ا  ااااا " تاليعّااااا د   اااااو أاااااالأ مم مّ اااااا    اااااد     اااااّ لااااالأ لنااااا  ااااااع ّ

 ال مّ يا تااحي ّ يا بييجا اليعّمل ت اا ينّف ال  ّ    ا.

 

صةةةةة: ال ةةةةة        ااااا ا  ااااا ل م اقاااااي ت آااث   اّااااال إليهاااااّ ال فنااااا  مّلااااا   ااااا  ب ااااا   عاااااد  الف

 ااااا ل   اااااي ت جاااااّا   دلاااااد   ليفااااا   ب  لاااااّا  ن لاااااا لُ يلااااااهد  هاااااّ   يااااا  أبّ اااااّ ب يلااااااع  

 ااااااي  واااااا  ااّ ااااااا ا ال  اااااا ا ال اااااا    لفاااااا ا  "ا بااااااّ" ت "ا  اااااا "  ت يااااااي لاااااا ّ   

عّمااااال ماااااف مااااا  اااااالأ ل ي–ل جي اااااف  ااااا  أتّ  ق  اااااا  يغييااااا  المااااا ابي  تاواااااي داب م اااااّ   حدلاااااد  

 -مّلااااا   ااااا  ب ااااا –ا  تاااااد  وااااا       اااااا تمت  ّ اااااا   ي  ي اااااا  -أ باااااو م اااااا قااااا   ت  ااااا ااق 

أ فاااااّا    يلاااااانّ   لدلاااااا   فياااااا ثاااااّ    ل اااااّا   ااوااااايع ّا  الااااا    ّللااااااا مّلااااا  م ااااا  بع ماااااا

 ااااا  مفهااااا   ااوااااايع ّا  م ّ  اااااا  أواااااّلي ا تأادا اااااا  لييفاااااّ       لاااااا "المّ  ياااااا للاوااااايع ّا" 

 اااااااعيفا ال يت فاااااااا  تل اااااااّ   إلاااااااو أنّ ااوااااااايع ّال  ال ماااااااّ   ت ااقيفاااااااّ     ااااااد اللااااااااع   ال

 مّباا لج  ّن   م ه ّ   و ادا ا ما الع  يا الإولاميا إلو ل م ّ ا ا.

تماااااا  ال   ااااااّا الفن لااااااا الياااااا    قااااااي   ااااااداّ ال فناااااا  مّلاااااا   اااااا  ب اااااا  تبّقلاااااااهّ ضاااااا   

 غ تم ّا اااااااا م لفّ اااااااا  فااااااادلا ل فنااااااا  ااويلاااااااا اق   اااااااي   اااااااّتل اتا     لياااااااي ال ماااااااّ



 المقدمـــــة

 

 ج‌
 

الإواااااالا    ع ااااااد  اااااا  ب اااااا  إلااااااو ا  ااااااداب اليّالتيااااااا لي  اااااا  واااااا ّ ا ااااااا ا الاااااادل  ت دالااااااا 

 الفي  ّا الإولاميا.

 اااا   اااا   م قفااااا ماااا  أااااالأ ال فااااّايلأ ال يّواااايا الغ  يااااا   فهاااا    - اااا  ب اااا –  ااااّ لاااالأ لياااا ان 

"الدل م ا ياااااااا"   ياااااااي   اااااااي  ااااااا  حااااااا تا  الي بّبياااااااا ت   اا اااااااا ال دل اااااااا  لي ااااااايت   

 ال فه   تمد    ّ يا مف تاقف تم ّ   العّللأ الإولام .أ عّ  ا ا 

تلااااالأ لفياااااا   اااااّتل ق ااااايا ال مّ اااااا اليااااا  اوااااايم    ااي ّماااااا  ه لاااااا مجي اااااف لهاااااّ  تا أوّوااااا  

 ت عّل      لائا الإب ّن  اّبف ال  ّا .

صةةةةةة: ال  لةةةةةة  :  ااااااّن    ّ ااااااا إ لالااااااا اويلااااااا ا يا  تاسلااااااا م اااااايم  يا ل م مااااااّا ااقاااااالا  الف

    ب  .ال  ّا      ن  

  : تض   م ت  ال  ي ت    أالأ ااوي يّحّا.الخ تم 
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حيف نقؼ عند ظاىرة عزوؼ الشباب عف قراءة فكر مالؾ بف نبي تتجاذبنا 

                          وكيؼ نصنؼ مالؾ بف نبي؟ بضع أسئمة محيّرة؛ أيف 

 ىؿ ىو أسطورة في فقو الحضارة؟

لّا   ىؿ ىو سابؽ لعصره؟أـ أنّو مجرد مفكر حالـ بقيت أفكاره سجينة كتبو وا 

 لما لـ يفمح مالؾ في تنشئة وتكويف تلاميذ يحمموف فكره و يورثوه؟

 في دياره؟ " مغتربا" لماذا ىُمش في وطنو وأضحى فكره 

ىؿ لأفّ أفكاره كانت مستعصية الفيـ عميقة، فعُزؿ وأُقصي؟ أـ أنّا 

و الخصوـ الذيف لـ يستسيغوا فكره " المؤامرة "مضطروف إلى الخضوع لفكرة 

 .ومنيجو؟

قبؿ الإجابة عف أيّ مف ىذه الأسئمة، وجب التعرؼ أولا عف مف ىو مالؾ 

 .بف نبي؟

ولد مالؾ بف نبي ابف الحاج ساعد عمار ابف الخذير بف مصطفى وابف 

ـ، التحؽ في صباه بالكتاّب، ثـ 1905الحاجة زىيرة بف عيسى في فاتح جانفي 

انتظـ بالمدرسة الفرنسية، فتحصّؿ عمى الشيادة الابتدائية بدرجة جيد، ثـ تخرّج 

سافر إلى فرنسا لمبحث عف العمؿ، لكنو عاد . ـ1925مف المدرسة الإكمالية سنة 

أدراجو إلى الجزائر بعد أف فشؿ مسعاه، فتحصّؿ عمى وظيفة بمحكمة تبسة ثـ 

 1.ـ1928، ليمتقي لأوؿ مرة بابف باديس ويحادثو سنة 1927بأفمو عاـ 

                                                           
. 284، ص 1970، دار الفكر، بيروت (الطفؿ و الطالب)مذكرات شاىد القرف : أنظر مالؾ بف نبي- 1
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سافر مالؾ بف نبي إلى فرنسا حيث قرر الالتحاؽ بمعيد المغات الشرقية 

لكنّو لـ ينجح، كما نصحو مدير المعيد ألّا يحاوؿ الترشح للامتحاف مرة أخرى 

فأيقف أفّ الالتحاؽ بالمعيد لا يخضع بالنسبة لجزائري مسمـ لمقاييس فكرية، بؿ 

 فاضطر إلى الالتحاؽ بمدرسة اللاسمكي لمتخرج كمساعد 1لمقاييس سياسية

 .ميندس كيربائي، فما لبث أف وجد متعة وتحفيزاً لاكتشاؼ قوة العمـ التقني

أقنعيا " سيميستيف بوؿ فيميبوف" تزوج مف فتاة فرنسية تدعى 1931في سنة 

وعبّر في كتاباتو عف تقديره ليا كزوجة " خديجة"بالدّيف الإسلامي وصار يدعوىا 

مدبرة، حاذقة ومثقفة ذات ذوؽ جمالي رفيع، وكاف زواجو منيا مف أىّـ الأسباب 

التي دعتو إلى استيعاب الثقافة الفرنسية، والتعرؼ عف قرب عف آثار الحضارة 

 .الغربية

وبعد أف ساء وضعو في فرنسا، طمب المجوء السياسي بمصر، وقد تعذّر 

عمى زوجتو المحاؽ بو لإصابتيا بروماتيزـ الأطراؼ، فبقيت بفرنسا ولـ تنقطع 

ـ و إنجاب ثلاث بنات 1961علاقتيا بمالؾ حتّى بعد زواجو مف أخرى سنة 

يماف و رحمة)  2.(التوأـ نعمة وا 

ـ، فعُيف مديراً عاماً لمتعميـ 1963عاد مالؾ إلى الجزائر بعد استقلاليا سنة 

ـ، فنشر مقالات عديدة في صحؼ مثؿ الثورة الإفريقية       1964العالي سنة 

                                                           
. 27ص: نفس المصدر- 1
 مارس 5 ألا يستحؽ رجؿ مثؿ ىذا العملاؽ التفاتو حقيقية، جريدة الشروؽ اليومي، عدد : بف عيسىعبد الناصر: أنظر- 2

2013 .
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ثـ استقاؿ منو ليتفرغ لمعمؿ الفكري الاسلامي، فاتحاً بيتو لعقد لقاءات . و المجاىد

 .فكرية روادىا طلاب الجامعات ومثقفوف مف ميندسيف و أطباء وصحافييف

 لأداء مناسؾ الحج، فأمضى في 1971سافر مالؾ رفقة زوجتو وبناتو سنة 

ىذه الرحمة نحو سبعة شيور تنقؿ خلاليا بيف مصر وسورية ولبناف وليبيا وتونس 

حيث التقى بمفيؼ مف المثقفيف و المفكريف كما سجّؿ أثناء تواجده بمبناف وصية 

حؽ الإشراؼ عمى " عمر مسقاوي"رسمية في محكمة طرابمس منح فييا المحامي 

 .طبع مؤلفاتو والحفاظ عمى حقوقو الفكرية بعد وفاتو

أصيب بف نبي بسرطاف في المخ وأجريت لو عممية بفرنسا وعندما عاد إلى 

 .ـ1973 أكتوبر عاـ 13بلاده عاوده المرض فتوفي في منزلو يوـ 

انقسمت الآراء حوؿ مالؾ بف نبي، بيف مؤيد مقدس لأفكاره وبيف مشكؾ 

فيناؾ مف يحسبو ظاىرة ثقافية، ويظنو ابف خمدوف الثاني بامتياز . فييا منتقد ليا

ف لـ يكف مقمّداً لو، فمقد أحيا المدرسة الخمدونية؛ رؤية ومنظوراً وموضوعاً  فيو وا 

ومنيجاً؛ رؤية تنشغؿ بالعمراف في ضوء القرآف فتكشؼ سنف وأسباب قيامو 

 .وانيياره

ومنظوراً يحاوؿ أف يعالج القضايا في أفقيا الحضاري العالمي؛ وموضوعاً 

وىو حركة المجتمع في التاريخ والعلاقات الاجتماعية والصمة القائمة بيف الانساف 

والديف والقيـ وكيفية تركيب ذلؾ في فعؿ انجازي تاريخي مستحضراً سنف الله في 

ذلؾ؛ ومنيجاً مف خلاؿ تعميؽ الفكر التحميمي والتركيبي، واكتشاؼ سنف الله في 
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حركة التاريخ والاجتماع ليغدوا الفعؿ الحضاري فعلا واعيا، قصديا منظماً 

 1.ومخططاً لو

ومف المزايا التي يتفؽ عمييا مؤيدو ومعارضو مالؾ وتُحسب لو في فترة 

 بنى طريقاً ثالثاً لمعلاقة بالغرب؛ ليس »الضعؼ والانبيار بحضّارة الغرب أنّو 

نّما طريقا يضمف علاقة سميمة مع  طريؽ المقاطعة ولا طريؽ الذوباف في الغرب وا 

ىذه الحضارة التي تشع عمى العالـ، نستفيد منيا ونعمؿ عمى الخروج مف طوقيا 

بؿ وتطعيميا بالعناصر الاسلامية، في مستوى التّصور والقيـ و البعد الروحي 

يرى " القابمية للاستعمار"لأفّ صاحب نظرية 2«الذي يحفظ عمى الانسانية إنسانيتيا

أفّ الذّات الاسلامية وحدىا مف تتحمّؿ أعباء تخمّفيا وضعفيا، فاتخذ لو بذلؾ 

منيجاً فكرياً ميّزه عف غيره مف المفكريف الذيف عالجوا علاقة المستعمِر 

التي يعتبرىا مالؾ معياراً حساسا يقيس مف " بالآخر" "الأنا"بالمستعمَر، أو علاقة 

خلالو درجة تقدمو أو تخمفو مقارنة بالآخر، ليذا يُجمع مؤيدوه أنّو صاحب رؤية 

دراؾ  حضارية ثقافية، اىتدى بفطرتو السميمة وبصيرتو النافذة إلى قيـ الإسلاـ وا 

مقاصده، كما أنّو صاحب منيج، وعطاؤه الثقافي لازمة لمعقؿ المسمـ ولمعمؿ 

 3.الإسلامي، وبدونو ستستمر الإعاقة و العجز و الخزي المعرفي

غير أفّ ثمّة أخرى مف المفكريف ترى أف مالكاً قد فشؿ في التواصؿ مع 

جيؿ عصره و الأجياؿ اللاحقة، فيو يعيش غربة ثقافية فلا فكره قُبِؿ في مشروع 

                                                           
 https://islamoline.netبدراف مسعود، فكر مالؾ بف نبي لـ يبدأ الغطاء الفعمي بعد : أنظر- 1
. فكر مالؾ بف نبي لـ يبدأ العطاء الفعمي بعد: بدراف مسعود- 2
. 30ىػ، ص 1433، ذو القعدة 152قراءة في فكر مالؾ بف نبي كتاب الأمة، قطر، العدد : عبد الوىاب بوخمخاؿ: أنظر- 3

https://islamoline.net/
https://islamoline.net/
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الحركة الإصلاحية أو الصحوة الإسلامية، واندمج فييا وعرؼ طريقو إلى الدراسة 

والتقييـ والتّطبيؽ و الاستثمار، ولا ىو قُبِؿ مف طرؼ المشروع الحداثي واندمج فيو 

وعرؼ طريقو إلى الدراسة و التقييـ والتطبيؽ و الاستثمار، بؿ ظّؿ معمقا بينيما 

ومُعرضاً عنو مف الطرفيف وأحيانا كثيرة مرفوضاً مف قبميما ومحارباً لأفّ عناصر 

مف حركة الإصلاح والصحوة تعتبره ذو توجو حداثي عمماني وعناصر مف 

 1.الحركات الحداثية تعتبره أصوليا سمفيا فتاىت أفكاره وضاع مشروعو التجديدي

ومف الأسباب الأخرى التي وقفت دوف الاستفادة مف فكر مالؾ بف نبي 

وساىمت في عزوؼ الشباب عف قراءتو أف الحركات الإسلامية عموماً تتبنىّ 

في حيف أفّ فكر مالؾ بف نبي فكر »الفكر النّضالي وتؤمف بمبدأ الطاعة والإتباع 

نّما فكر يمكف أف يتبناه كائف مف كاف  منفتح ليس لجماعة أو شعب أو دولة، وا 

وىدفو صياغة منظور أكثر عممية وأكثر شمولية لتشخيص أمراض الأمة        

 2.«و وصؼ حموؿ ليا

ليذا لـ ينجح مالؾ في كسب عاطفة الشباب لجديتو وطرحو العممي الذي 

تتبنّى فكره وتدعو إليو، ضؼ إلى " جماعة"يخاطب العقوؿ فمـ يتمكف مف تعبئة 

فصُنّؼ فكره، قبؿ أف -  قبؿ سفره إلى القاىرة–ذلؾ كتابتو لمؤلفاتو بالمغة الفرنسية 

يُقرأ ضمف المفكريف المستغربيف وخاصة في المشرؽ العربي، منبت الحركات 

ف كاف قد سجّؿ *الإسلامية، ومف ذلؾ علاقتو بحركة الإخواف المسمميف  رضاً »وا 
                                                           

 www.echouroukonline.comالطريؽ إلى عاـ مالؾ بف نبي الفكري : الطيب برغوث- 1
. فكر مالؾ بف نبي لـ يبدأ العطاء الفعمي بعد: بدراف مسعود- 2
 فتحولت مف 1933، لينتقؿ مقرىا إلى القاىرة سنة 1928 منظمة سياسية دينية، تأسست عمى يد حسف البنا بالاسماعيمية سنة *

. العمؿ التربوي إلى السياسي، فكثر أتباعيا، وانتشر فكرىا عبر البلاد العربية

http://www.echouroukonline.com/
http://www.echouroukonline.com/
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كبيراً عمى ىذه الحركة، يظير ذلؾ في إشادتو بيا لأخذىا بمبدأ الفعالية الذي 

تتحوّؿ فيو الكممات إلى أفعاؿ عممية، والذي لا يصدر فيو الفعؿ إلّا وقد رُسمت لو 

كما أُعجب برائدىا أيّما إعجاب، إلّا أفّ موقفو مف الرئيس 1«.خطة لتطبيقو

المصري جماؿ عبد الناصر وتأييده لو خاصة بعد مؤتمر باندونغ، خمّؼ علاقة 

السيد " غير ودية بيف مالؾ و جماعة الإخواف، ضؼ إلى ذلؾ خلافو مع 

نحو مجتمع إسلامي متحضر    " الذي أعمف عف صدور كتاب لو بعنواف 2"قطب

" نحو مجتمع إسلامي" وأصدر الكتاب بعنواف  (متحضّر)غير أنّو حذؼ صفة " 

بحجة أف المجتمع الإسلامي ىو في الأصؿ المجتمع المتحضر، فأبدى بف نبي 

وعقب . إعجابو بالعنواف الأوؿ، لكنو لـ يرحب بذلؾ الحذؼ بؿ رآه تشوييا لمحقيقة

الروح عند –أفّ المجتمع المسمـ كغيره مف المجتمعات إذا ابتعد عف مصدر قوتو 

خرج مف دائرة الحضارة، وأصبح مجبراً عمى الدخوؿ في دورة - مالؾ بف نبي

 .حضارية جديدة

عمى موقؼ مالؾ بف نبي " معالـ في الطريؽ"ولقد رد سيد قطب في كتابو 

مدافعاً عف موقؼ " المؤلؼ الجزائري الذي يكتب بالفرنسية"مشيراً إليو بوصفو 

مف عنواف كتابو، وذلؾ تجنباً لمتكرار، مؤكداً أفّ المجتمع  (متحضّر)حذؼ 

 3.الإسلامي ىو المجتمع المتحضر الوحيد

                                                           
. 181، ص 2013الفكر السياسي عند مالؾ بف نبي، دار ىومة لمطباعة والنشر، الجزائر، : بوراس يوسؼ- 1
، 1933تخرج مف دار العموـ سنة . كاتب وأديب ومفكر إسلامي مف جماعة الإخواف المسمميف: (1966-1906)سيد قطب - 2

 سنوات، أُطمؽ 10 لمدة 1954سجف في محنة الإخواف الأولى . 1950عمؿ بوزارة المعارؼ، ثـ سافر إلى أمريكا وعاد منيا سنة 
. 1966 ثـ قُبض عميو ليحكـ عميو بالإعداـ سنة 1964سراحو عاـ 

. 117، ص 1973معالـ في الطريؽ، دار الشروؽ، مصر، : سيد قطب: أنظر- 3
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ويبقى مالؾ بف نبي إنساناً يخطئ ويصيب يؤخذ مف كلامو ويُرد لأفّ       

 المشكمة في قراءة الرواد وحركات  الإصلاح أنّنا نأخذ مف كلاىما ولا نرد، ظنا »

 1.«منّا أف ذلؾ ينقص مف قدرىـ ويبخس عطاءىـ

ورغـ معارضي مالؾ بف نبي، يبقى فكره مدرسة أسس ليا مف خلاؿ رؤية 

دقيقة لأسباب التخمؼ، وعوامؿ الاقلاع الحضاري عمى السواء، ليرسـ بذلؾ طريقا 

 .لأمتو مف أجؿ استعادة دورىا الريادي ورسالتيا في التحضر

ومف أجؿ ذلؾ بدأت الحياة تدب مف جديد في نظريات مالؾ الحضارية 

فبعد التيميش و التغييب والإقصاء أخذت أفكاره تحتؿ موقعيا الحيوي في الساحة 

الثقافية الإسلامية المعاصرة، وتعرؼ طريقيا تدريجيا إلى الأجياؿ الجديدة في 

العالـ الإسلامي، التي أبدت تجاوباً معيا، وازدادت وعياً بأىميتيا الإستراتيجية 

وتحمست لتبنييا ومراجعتيا وتطويرىا بؿ محاولة تجاوزىا والانتفاع بيا في تأصيؿ 

 بدؿ البحث في صيدلية 2الوعي الرسالي وتحسيف أداء حركة البناء الحضاري

عف حبة ىنا وعقار ىناؾ، عمّو يجد - حسب تعبير بف نبي–الحضارة الغربية 

 .الشفاء

                                                           
. 29قراءة في فكر مالؾ بف نبي، ص : عبد الوىاب بوخمخاؿ- 1

2- www.echouroukonline.com 

http://www.echouroukonline.com/
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 إشكالية الأنا و الآخر  -1

 الآخر في الفكر الغربي .أ 

 إلى الآخر في الفكر الإسلامي" الأنا " نظرة  .ب 

 .الآخر في حياة بن نبي .ج 

 . مالك بن نبي، جدلية حوار الحضارات و التعايش السممي بين الأمم -2
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 "الآخر" و " الأنا " إشكالية  -1

جزء معقد مف تشكيمة اجتماعية، دينية وثقافية واحدة " الآخر " و " الأنا " 

 .لا يمكف الفصؿ بينيما

عمى التضاد و ثنائية الأشياء مثؿ " الآخر"و " الأنا " تقوـ العلبقة بيف 

الخير والشّر والعدؿ والظّمـ، والصواب و الخطأ، وغيرىا مف الثنّائيات الضّدّية 

التي تحكـ غالبا عمى أفّ الذّات أو الأنا ىي الأصؿ والصواب و أفّ الآخر ىو 

؟ وكيؼ نميّز علبقتيا "الأنا"الأسوأ و اليامشي ولكف كيؼ نحدّد ملبمح ىذه 

 بالآخر؟

ىي كؿّ ما تشتمؿ عميو ىذه الذّات مف " الأنا"إجمالا ىناؾ مف المفكريف مف يرى أفّ 

خصائص وسمات نفسيّة عقميّة أو مزاجيّة دفاعية، مف أفكار وطموحات وصراعات، أو 

توترات، وحاجات فيزيولوجية، وحاجات نفسيّة كالحاجة لمحب و الانتماء أو الأمف وتحقيؽ 

 .الذات و غيرىا مف الحاجات والدوافع

:        ما يمي " Le Moi" "الأنا" الفمسفي في معنى " لالاند"نقرأ في معجـ 

 الميؿ إلى » ونجد كذلؾ « وعي فردي، بوصفو منشغلب بمصالحو ومنحازا لذاتو»

بعبارة لمفيمسوؼ واللبىوتي، العالـ " لالاند"ويستشيد . «إرجاع كؿ شيء إلى الذات

للؤنا خاصيتاف، فمف جية ىو في ذاتو غير »: ، يقوؿ فييا"بميز باسكاؿ"الفرنسي 

عادؿ مف حيث إنّو يجعؿ مف نفسو مركزاً لكؿ شيء، وىو مف جية أخرى 

ىو عدو، ويريد " أنا"مضايؽ للآخريف مف حيث أنو يريد استعبادىـ، ذلؾ لأفّ كؿ 
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في صورة " الأنا"أو " الذات" "يونج"كما يعرّؼ . 1«أف يكوف المسيطر عمى الكّؿ

 2« الأنا ىو جزيرة صغيرة في مجاؿ غير محدود يمثؿ اللّبشعور»: أخاذة فيقوؿ

ىي القيـ المعيارية " الأنا"أماّ في عرؼ عمماء النّفس فإفّ المقصود ب 

المتعالية عمى الزّماف والمكاف، فيي الشخصية التي نعرفيا في أنفسنا، صاحبة 

الميوؿ و العواطؼ، وىي منطقية، ومتصمة بعالـ الواقع اتصالا مباشرا، وليا نزوع 

في بدايتو عف طريؽ " الأنا"أخلبقي يحافظ عمى القيـ ويرعى التقّاليد، ويتكوف 

الدّوافع أو الطّاقة الغريزية، إذ يحاوؿ الطّفؿ أف يحققيا عف طريؽ تفاعمو واتّصالو 

بالعالـ الخارجي بما فيو مف قوى ومقاومات، أشياء ساكنة وأخرى متحركة، فيؤدي 

 3".الأنا"التفاعؿ مع كؿّ ىذه الأمور إلى تكويف النّفس الشّعورية 

ميمّشة إف لـ تكف ممغاة، لما " الأنا"أما مف منظور عمماء الاجتماع، فإفّ 

توحي بو أبعادىا مف معاني الأنانية و التممّؾ، فحياة الناس وعمميـ ضمف جماعة 

أو يستثنييا أحيانا، لإحداث التوازف و الانسجاـ " الأنا- " حسب فكرىـ–يمغي 

مستقمة لفترة طويمة إلّا " الأنا"وتحقيؽ التكامؿ الاجتماعي، لأنّو ينذر أف تظؿ 

 .ضمف ظروؼ خاصة جداً؛ فالإنساف اجتماعي بطبعو حسب تعبير أرسطو

لدى الشّخص " حالة النّحف" شولتو وجود حالة أسماىا H.shulteافترض 

في المواقؼ الّتي يحقؽ فييا التّكامؿ الاجتماعي، فيو حيف يتحدث عف اتجاىو 

، فيتحوّؿ "نحف"بؿ يقوؿ " أنا"نحو اليدؼ المشترؾ أو العقيدة المشتركة لا يقوؿ 

 ".نحف"إلى " أنا و الآخريف"الموقؼ مف 
                                                           

 . Ebn.Khaldoun@Yahoo.Fr ممتقى بف خمدوف لمعموـ و الفمسفة و الأدب: حسب لالاند " الأنا" معنى -  1
  .20 ، ص 4 ، ط1984دار الفكر ، دمشؽ ، مشكمة الثقافة، : مالؾ بف نبي- 2
. 105،106ص  ، 4، ط1952أسس الصحة النفسية، مكتبة النيضة المصرية، القاىرة، ، : عبد العزيز القوصى: أنظر-  3

mailto:ebn.khaldoun@yahoo.fr
mailto:ebn.khaldoun@yahoo.fr
mailto:ebn.khaldoun@yahoo.fr


 الفصــل الأول                           الأنا و الآخر في فكر و حياة مالك بن النبي
 

24 
 

حيف ينجـ خلبؼ عميؽ بيف أفراد " النحف"لكف قد يحدث صدع في ىذه 

 1".أنا و الآخريف"الجماعة المتكاممة، عندئذ يتحوؿ الموقؼ إلى 

متفردة، مستقمة " أنا"ويستدرجنا ىذا إلى المفيوـ القرآني الذي يرفض وجود 

 والاستقلبلية النّسبية الّتي يحوزىا الشّخص لا تُكتسب دلالتيا الفعمية إلّا ضمف »

تحتضف الذوات المختمفة، في تجمياتيا " أنا جماعية"علبقات تذاوتية، أي داخؿ 

المتشخصنة، في توازف بيف الخاص و العاـ وبيف الذات والآخر، فالإقرار بالأنا أو 

 الذيف يُفترض فييـ الاختلبؼ في الدّيف 2.«بالذّات ىو تأكيد عمى وجود الآخريف

الأنا "والمعتقد، وىو المعيار الوحيد الذي يحتكـ إليو القرآف ليفصؿ ما بيف حدود 

الفردية أو " الأنا" تبدو »وىكذا . المسمـ والآخر ذو الديف المختمؼ" الجماعية

الجماعية، مف خلبؿ الشخصية وتتبمور مف خلبؿ الواقع المحيط بيا، فيؤثر فييا 

و يكوف لو أبمغ الأثر في تكويف الذات أو الشخصية بكؿ ما تحممو مف خصائص 

 3.«سيكولوجية أو اجتماعية

: حسب المثؿ العربي القائؿ" أنا"ىو صفة لكؿّ ما ىو غير " فالآخر"إذف 

، والآخر مصطمح يحمؿ في ثناياه معاني الاختلبؼ "بضدىا تتميز الأشياء"

ذ ما حاولنا أف نعرؼ مف ىو . التغاير و التفاوت وجب عمينا إدراؾ كنو " الآخر"وا 

لأفّ استخداـ أيّ واحد ". صورة الآخر"ومفيوـ " صورة الذّات"التّلبزـ بيف مفيوـ 

                                                           
ص  ، 4 ، ط1981الأسس النّفسية للئبداع الفنّي في الشعر خاصّة، دار المعارؼ، القاىرة ، : مصطفى سويؼ: انظر- 1

122/123 .
، المركز الثقافي العربي، 1صور الآخر في الفكر العربي الإسلبمي الوسيط، ط: الغرب المتخيّؿ: محمد نور الديف أفاية- 2

.  53، ص2000بيروت، 
الأنا و الآخر الشخصية العربية و الشخصية الإسرائيمية في الفكر الإسرائيمي المعاصر، دار العموـ : ي علبـؿعمرو عبد الع- 3

. 10، ص2005، يناير 1لمنشر و التوزيع، القاىرة، مصر، ط
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إلّا عبر ذلؾ        " الذات" ، ولا يتّـ معرفة "الآخر"منيما يستدعي تمقائيا حضور 

لأنّو  قد يكوف فردا واحدا وقد يكوف جماعة أو أمّة ،  قد يكوف قريبا وقد " الآخر" 

أنسب       " يكوف بعيداً وقد يكوف صديقا، وقد يكوف عدواً ليذا وجب التفكير في 

 .و أنجع الأساليب لمتعامؿ معو

إلى تشوييو ونعتو " الأنا"ىو العدو، تسعى " الآخر"وغالبا عندما يكوف 

إلى نفسو عمى أنّو متفوؽ عمى - في ىذه الحالة–" الأنا"بصفات منتقاة، إذ ينظر 

 .في جميع المستويات" الآخر"

 :الآخر في الفكر الغربي. أ 

 مف ىو الآخر في الفكر الغربي؟ ماىي مميزاتو و مواقفو ؟ 

 1Samuel"صموئيؿ ىنتجتوف"يرجح الكثير مف المؤرخيف وعمى رأسيـ 

Philps Huntington أفّ الصراع في المستقبؿ " صداـ الحضارات" في كتابو

سيكوف بيف الحضارات، وعمى الأخصّ بيف الغرب والحضارات الرافضة لقيمو 

 .وسيطرتو، وعمى رأسيا الحضارة العربية الإسلبمية

لقد تمقّى الغرب الحديث فكرة التفّوؽ العرقي العنصري مف تراثو التاّريخي 

أف الآلية قد »ومف منبعيو الرّئيسييف اليوناف والروماف، فيا ىو أرسطو يؤكد 

خمقت اليونانييف مف مادة نورانية خاصة، بينما خمقت غيرىـ مف مواد خسيسة 

لذلؾ فقد اعتبر بأف غير اليوناني يعاني القصور العقمي أو العضمي عمى خلبؼ 

                                                           
. عالما سياسيا أمريكيا، بروفسور في جامعة ىارفورد (2008-1927)صموئيؿ ىانتغتوف - 1
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اليوناني الذي يتمتع بالكماؿ في الجانبيف، ناىيؾ عف مناخ وجغرافية اليوناف 

 1.«بموقعيا الممتاز الذي يساعد عمى الإبداع في مختمؼ العموـ و الفنوف

 كؿ ما ىو خارج »يعتبر " الأنا الأوروبي" المشبع بفكرة " ىيجؿ"كما نجد 

مّا يقصى مف التاّريخ، لا لشيء سوى لأفّ  " الأنا"أوربا إمّا دوني متخمؼ وا 

  .2«الأوروبي يجيمو

الغربي " أنا" ومع عصر النّيضة، سادت رؤية غريبة تقوـ عمى ثنائية 

غير الغربي المتوحش فتشظّت القيـ الإنسانية وتولّدت " الآخر"المتحضر، مقابؿ 

 .علبقة عداء وانعداـ دؼء بيف الذات الغربية وغيرىا مف الذوات الأخرى

الميبرالية )واستمرّ الأمر كذلؾ، حتّى مع بزوغ نجـ التيارات الفكرية الحديثة 

ف كانت قد اختمفت في مناىجيا إلّا أفّ نظرتيا لمشعوب غير  (...الماركسية وا 

الغربية ظمّت ثابتة، رغـ وجود فئة مف المثقفيف غير الغربييف التي حاولت جاىدة 

الآخر "دوف أف تكتشؼ أفّ " أناه"تقميد الغربي و التواصؿ مع رؤيتو لمذوباف ضمف 

 .يرفض الاعتراؼ إلّا بذاتو" الغربي

تعددّت دوافع العداء الغربي للئسلبـ، كما تعدّدت طرؽ البحث عف حجج 

لصاؽ تيمة الإرىاب بالمسمميف ووضعيـ في مستوى العدوّ  لإثارة الخلبؼ وا 

وترسيخ الصورة النمطية المسيئة للئسلبـ الّتي يروّج ليا الإعلبـ الغربي و ما ىي 

في حقيقتيا إلّا ميراثا قديما رسـ معالمو الأولى اللبىوتيوف المسيحيّوف المتعصبّوف 

خلبؿ القروف الممتدة مف القرف الثامف إلى القرف الثاني عشر ميلبدي، وأكمؿ 
                                                           

جامعة منتوري، قسنطينة، كمية العموـ الاقتصادية - رسالة ماجستير–الآخر في جدلية التاريخ عند ىيجؿ : عبد الله بوقرف- 1
. 18، ص2007، 2006والاجتماعية و الانسانية، 

. 341نفس المصدر ، ص - 2
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تموينيا المستشرقوف و المنصّروف مف خلبؿ دراساتيـ و أبحاثيـ عف أرض العرب 

 .وساكنييا

ومازالت إلى الآف الصورة الأكثر أىمية في مراكز البحث ومف خلبؿ 

التحميؿ التاّريخي لمعلبقة بيف الشرؽ المسمـ والغرب المسيحي يمكف تحديد أربعة 

مراحؿ متعاقبة متداخمة في نفس الوقت، وتتميّز كؿ مرحمة بطبيعة صورتيا      

و بالأساليب التي صيغت بيا و الوسائؿ التي سخرت لنشرىا والترويج ليا، وىذه 

 : المراحؿ ىي

مرحمة القروف الوسطى منذ بدء الفتوحات الإسلبمية خارج حدود الجزيرة  .1

 .العربية

 .مرحمة الحروب الصميبية إلى تحمّؿ القوة الإسلبمية .2

مرحمة الغزو الاستشراقي التي كانت تمييداً لممد الاستعماري الغربي إلى  .3

 .فترة حصوؿ الدوؿ العربية و الإسلبمية عمى استقلبليا

المرحمة المعاصرة، حيث اشتدّت ىجمات الغزو الفكري و الثقّافي عمى  .4

 1.المجتمعات الإسلبمية وتنوّع أدواتيا

مصدراً ىاماً في تشكيؿ - بمختمؼ أنواعيا–إفّ وسائؿ الإعلبـ الغربية 

الصورة الإسلبمية النّمطية في الذّىف الغربي بسبب انتشارىا الواسع وقدرتيا 

الرّىيبة في الاستقطاب والتأثير، ويمكف لممتأمّؿ في ىذه الصورة التي تقدّميا 

 : وسائؿ الإعلبـ الغربية أف يكشؼ عدة ملبمح بارزة أىميا

                                                           
.  67، ص2، ط1993صورة الإسلبـ في الإعلبـ الغربي، الزىراء للئعلبـ الغربي، القاىرة، : عبد القادر طاش: أنظر- 1
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إظيار العرب في صورة المتناقضيف دينياً، فيـ متطرّفوف ومناىضوف  .1

 .لممسيحية

 .إظيار العرب بصورة أبطاؿ ألؼ ليمة وليمة، المحبّيف لمجنس و الشّراب .2

 .إظيار الإسلبـ كديف عنؼ و إرىاب .3

 .1إظيار العرب كخطر عمى استغلبؿ النفط .4

لـ يكتؼ الغرب بتجنيد وسائؿ الإعلبـ فحسب، بؿ استغؿّ المدارس        

و المعاىد لمتّرويج لتخمّؼ المسمميف والتحذير مف خطر التّعامؿ معيـ، فاىتمّت 

 تربّي أبناءىا عمى الإرىاب الفكري وىو أشدّ وأخطر »الدوؿ الغربية بانتقاء مناىج 

أنواع الإرىاب؛ لأنّيا تساىـ في بناء الصورة النّمطية عف العرب والمسمميف مف 

خلبؿ صياغة ذىف الطالب ووجدانو، وتحديد كيفية تعاممو مع مجتمعو ونوعيّة 

 2.«تفاعمو مع المجتمعات المحيطة بو، خلبؿ المراحؿ التعميمية المختمفة

مغامرات العالـ " وذلؾ بداية مف الصؼ الخامس الابتدائي مف خلبؿ كتاب 

المقرر في مادة الدراسات الاجتماعية والذي ضّـ بيف " في الزّماف و المكاف

لعقائد الإسلبـ          -  صمّى الله عميو وسمـ–صفحاتو إيحاءات عف اقتباس الرّسوؿ 

و تعاليمو مف لدف الرّىباف النّصارى لوجود تشابو بيف محتويات القرآف ومحتويات 

 .التّوراة و الإنجيؿ

                                                           
. 67ص عبد القادر طاش صورة الإسلبـ في الإعلبـ الغربي ، : أنظر- 1
، 2009برانت؛ المغرب -الصورة النّمطية للئسلبـ في المتخيّؿ الغربي سوء فيـ أـ مركب جيؿ، مطبعة أنفو: ناجية أقجوج- 2

. 20ص
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تاريخ " بالإضافة إلى كتب أخرى خصت ىذه المرحمة المبكّرة مف التعميـ ككتاب  

The" العالـ مف الماضي إلى الحاضر  World History Past To Present "  قصة " وكتاب

 ".Our World’s Story" "عالمنا 

كما لـ تخؿ مرحمتي التعميـ المتوسط و الثانوي مف مثؿ ىذه المناىج و مف 

Européenالتحدّي الأوروبي لمعالـ الإسلبمي " أىميا   Challenge  To The 

Muslim World الذي تضمف بعض الإشارات إلى مذابح الأتراؾ للؤرمف، وىو 

أمر يتناقض مع تأكيد المراجع التاّريخية لتسامح المسمميف مع رعاياىـ مف غير 

*            كما أنو أشاد ببعض الدعوات الإسلبمية كالدّعوة الوىابية. المسمميف

 1*.و الصفوية

لاقت ىذه المناىج صدىً كبيراً نظرا لمجيد الكبير الذي بذلو القائموف عمييا 

مف منصّريف ومبشّريف الذيف أنشأوا أوائؿ المدارس والجامعات، وخططّوا لمناىجيا 

الدراسية الّتي اتخذوىا مطية لبث أفكارىـ أمّا عف المقررات الدراسية الجامعية 

فيقوـ عمييا أكبر المستشرقيف والذيف يركزّ أغمبيـ عمى إبراز الإسلبـ كما يمارسو 

المسمموف، لا كما ىو في أصولو الأساسية المصونة عبر التاّريخ عف محاولات 

                                                           
مصطمح أطمؽ عمى حركة إسلبمية قامت في شبو الجزيرة العربية في أواخر القرف الثاني عشر اليجري عمى يد : الوىابية- * 1

قامت بذلؾ الدولة . خرج أتباعيا عف الخلبفة العثمانية وأعمنوا الجياد. ومحمد بف سعود (1792-1703)محمد بف عبد الوىاب 
. يؤخذ عمى الوىابييف معاداتيـ لممذاىب الإسلبمية الأخرى خاصة الشيعة. السعودية الأولى

 ىػ إلى 907حركة دينية ذات تطمعات سياسية خفية، تنسب إلى الدولة الصفوية التي حكمت إيراف في الفترة مف : الصفوية *
انتيت الدولة الصفوية عمى يد .  ىػ والتي أسسيا الشاه إسماعيؿ الصفوي الذي قاد عمميات إبادة ضد أىؿ السنة و الجماعة1148

.  لكف النيج الصفوي ما زاؿ سائدا في إيراف إلى يومنا ىذا.  ىػ1148الأفغاف عاـ 
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الطمس والتشويو، وأفّ معظـ الكتب المقررة متحامؿ عمى الإسلبـ وتصفو بأنّو ديف 

 1... .عنصري ومتحيّز جنسياً ومتخمّؼ وضد التقدـ وبربري
 

 :في الفكر الإسلامي" الآخر" إلى " الأنا " نظرة  . ب

في الفكر الإسلبمي ىي الذّات العربية و الإسلبمية وما تتبنّاه " الأنا " إفّ 

مف قيـ ومبادئ الدّيف الإسلبمي، إضافة إلى التّجربة الّتي قامت بيا عبر التاّريخ 

عمى ىدي تمؾ القيـ و المبادئ؛ المسمموف ىـ السّنة و الشيعة و المذاىب 

... الأخرى، و الإيرانيوف و الأتراؾ و الماليزيوف و الباكستانيوف و الماليوف وغيرىـ
. 

أمّا الآخر في الفكر الإسلبمي، فذو ملبمح و مواصفات متعدّدة لتفاوت 

فأضحى قابلب لأكثر مف تأويؿ، ليذا تخضع علبقة " الأنا"طبيعة الاختلبؼ مع 

إلى شروط تاريخية ممموسة مف صداـ وتنافس وتعايش أحيانا " الآخر"بػػػ " الأنا"

 .تتغيّر عبر التاّريخ بتغيّر المواقؼ والظروؼ" للآخر" " الأنا"فما فتئت نظرة 

بدأ الوعي بالآخر، في الحضارة الإسلبمية في المراحؿ الأولى مف تشكّؿ 

المجتمع المسمـ، فالآخر مختمؼ مف حيث الانتماء الاجتماعي و العقائدي، وجبت 

، وشمؿ المشركيف مف جية و أىؿ "بالّتي ىي أحسف"مجادلتو كما وجبت معاممتو 

 .الدّيف مف نصارى وييود مف جية أخرى

تندرج »إذ مضاميف النظرة الغيرية التي تحمميا نصوص القرآف الكريـ 

ضمف تصور شامؿ للآخر المختمؼ دينيّاً، فالرؤية القرآنية للآخر تتحدّد في 

المتخيّؿ الدّيني العاـ عمى أساس وحدة الانتماء الإنساني والعقائدي مف جية وعمى 

                                                           
الإسلبـ في المناىج الغربية المعاصرة، عرض ونقد، بحث مقدـ لنيؿ جائزة نايؼ بف عبد العزيز : محمد وقيع الله أحمد: أنظر- 1

. 89/256، ص 2006آؿ سعود العالمية، 
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وىكذا يقرّ الخطاب القرآني . قاعدة التّمايز و الاختلبؼ مف جية ثانية

 1.«بالاختلبفات العرقية و المّسانية و الاجتماعية و كذلؾ في الدّيف و الرأي

بالآخر التي كانت " الأنا"تدرّج النص القرآني في توضيح طبيعة العلبقة التي تربط 

في درجاتيا الدنيا عند بداية الدّعوة الإسلبمية و أىـ علبقة قد نميزىا العداء و التوتر فكمما 

زاد التواصؿ زاد العداء رغـ ما عاناه المجتمع المسمـ آنذاؾ مف تعنّت الآخر و ظممو؛ لكف 

بتحالؼ مجتمع " الأنا الإسلبمي"ما لبث العداء أف اتّخذ لو منحى آخر حيف اصطدـ مجتمع 

والمشرؾ، فكاف الموقؼ القرآني صارماً في حكمو عمى سمبية ىؤلاء، لا " الآخر الييودي"

 لأنّيـ مف ديف مختمؼ، بؿ لأنيـ أضمروا الضّغينة و الكراىية، و جاىروا بعداوة المسمميف 

وتنزيؿ -  صمّى الله عميو و سمـ– لـ يقفوا عند حدّ إنكار نبوة محمد »و محاربتيـ إذ أنّيـ 

   القرآف في نطاؽ المجادلات و المناورات الكلبمية، بؿ تجاوزوه إلى الغدر و نقض العيد 

عيو  –و العداء الفعمي و التّحدّي السّافر وعدـ احتراـ الوثيقة المبرمة بينيـ وبيف النبّي   

ْـ لَا " فقاؿ فييـ عز و جؿ 2" الصّلبة و السلبـ ْـ بَؿْ أَكْثَرُىُ أَوَكُمَّماَ عَاىَدُواْ عَيْداً نَّبَذَهُ فَرِيؽٌ مِنْيُ

في حيف أشاد بمودة النّصارى في تمؾ المرحمة المتقدمة مف التاّريخ الإسلبمي . 3«"يَؤْمِنُوفْ 

ْـ »: بقولو سبحانو  لَتَجِدَفَّ أَشَدَّ النَّاسِ عَدَاوَةً لِمَّذِيفَ آمَنُوا اليَيُودَ وَ الَّذِيفَ أَشْرَكُوا وَ لَتَجِدَفَّ أَقْرَبَيُ

ْـ لَا يَسْتَكْبِرُوفَ  ْـ قِسسِّسِيفَ وَرُىْبَاناً وَ أَنَّيُ  4«مَوَدَّةً لِمَّذِيفَ آمَنُوا الَّذِيفَ قَالُوا إِنَّا نَصَارَى ذَلِؾَ بِأَفَّ مِنْيُ

لتشمؿ كؿّ مف ناصب المسمميف العداء، ونقض معاىدات السلبـ " الآخر"ثـ توسعت دائرة 

                                                           
 لمدراسات و البحوث المنشاويالأنا و الآخر ودورىا في رسـ العلبقة بيف الوطف العربي و الغرب، خاص بموقع : إياد عماوي- 1

  .www.minshawi.com،  17، ص2007
مكتبة الرشد، الرياض،  (دراسة عف وضعية غير المسمميف في مجتمعات المسمميف)الإسلبـ و الآخر : صابر طعيمة: أنظر- 2

. 139، ص2007، 1المممكة العربية السعودية، ط
  . 99الآية : البقرة سورة  - 3

. 84الآية : سورة المائدة- 4

http://www.minshawi.com/
http://www.minshawi.com/
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وَقَالَتِ »معيـ و أصرّ عمى عدـ اتباع الدّيف الإسلبمي مف مشركيف و ييود ونصارى كذلؾ 

ْـ يُضَاىِئُوفَ قَوْؿَ  الْيَيُودُ عُزَيْرٌ ابْفُ المَّوِ وَقَالَتِ النَّصَارَى الْمَسِيحُ ابْفُ المَّوِ ذَلِؾَ قَوْلُيُـ بِأَفْوَاىِيِ

ُـ المَّوُ أَنَّىىٰ   ُ  الَّذِيفَ كَفَرُوا مِف قَبْؿ ْـ أَرْبَابًا مسِّف دُوفِ المَّوِ  يُؤْفَكُوفَ  قَاتَمَيُ ْـ وَرُىْبَانَيُ اتَّخَذُوا أَحْبَارَىُ

َـ وَمَا أُمِرُوا إِلاَّ لِيَعْبُدُوا إِلىَٰيًا  .1«وَاحِدًا لاَّ إِلىَٰوَ إِلاَّ ىُوَ سُبْحَانَوُ عَمَّا يُشْرِكُوفَ  وَالْمَسِيحَ ابْفَ مَرْيَ

عميو الصّلبة         – و أبقى الإسلبـ عمى مبدأ معاممتيـ بالحسنى، فنجد الرّسوؿ 

أف لا فضؿ لعربي عمى " في خطبة الوداع، الّتي مثّمت دستوراً للؤمّة يقرُّ - و السلبـ

-  عميو الصّلبة و السّلبـ– كما جاء في كتابو 2"أعجمي و لا أبيض عمى أسود إلّا بالتقوى

ومف كاف عمى نصرانيتو أو ييوديتو، فإنو لا يُردّ »لعمرو بف حزـ عاممو عمى اليمف، قولو 

 ولقد وجد المسمموف بعد فتح خيبر نسخا مف التّوراة في حصونيـ، فأمرىـ عميو السّلبـ «عنيا

 .بردّىا

أمّا حرمة الماؿ لغير المسمميف، فقد روى ابف ىاشـ أفّ أحد الرّعاه أسمـ 

وكاف أجيراً عمى غنـ ممموكة لييودي، وذلؾ أثناء حصار الرسوؿ لبعض حصوف 

أف -  عميو الصلبة والسلبـ–خيبر، فاستشاره  الرّاعي عمّا يفعمو بالغنـ، فأمره 

يردّىا إلى صاحبيا، وىو داخؿ الحصف المحاصر، فأخذ حفنة مف الحصى فرمى 

 3.بيا في وجوىيا، حتى دخمت الحصف

ومع بداية الفتوحات، وتوسّع الدّولة الأموية، بدأت النّظرة إلى الآخر تتغيّر 

"     الأنا" مع انييار الإمبراطوريتيف العظيمتيف، البيزنطية و الفارسيّة، حيث احتؿّ 

مركز الصّدارة و القوة، ولـ يعد الآخر يشكّؿ أزمة أو تيديداً، فحُدّد -  شيئا فشيئا–
                                                           

. 31-30الآية : سورة التوبة- 1
". الكبير"والطبراني في ". الحمية"أخرجو أحمد، البييقي في الشعب وأبو نعيـ في - 2
. 299الإسلبـ و الآخر، ص : صابر طعيمة: أنظر- 3

http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/tabary/sura9-aya31.html
http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/tabary/sura9-aya31.html
http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/tabary/sura9-aya31.html
http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/tabary/sura9-aya31.html
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أو بالأحرى المختمؼ عف النّسؽ الإسلبمي مف " الغريب"بكونو ينتمي إلى دائرة 

حيث الدّيف و السّموؾ، غير أنّو لـ يُبعد أو يُيمش، بؿ ظؿ يتمتع بكؿّ حقوؽ 

 . المواطنة

قد وصؿ إلى وظائؼ - إبّاف الحكـ الأموي–ويذكر أف بعض نصارى وييود الأندلس 

عميا في الدولة، دوف أف يجد المسمموف غضاضة في ذلؾ، فمقد اتّخذ الأمير محمد بف عبد 

عمى مدينة أبذة  (ـ961-912)الرحمف كاتبا مف النّصارى، واستعمؿ النّاصر لديف الله 

عريفا مف العجـ، كما حظي منصور الييودي المغنّي بثقة الأمير الحكـ بف ىشاـ، بالإضافة 

كما برز العديد مف العمماء 1.إلى إقامة العديد مف الأديرة و الكنائس في اشبيمية وقرطبة

الييود الذيف لقوا الرّعاية و الاىتماـ كحسداي بف شبروط الذي عُد مف قادة الفكر الييودي 

والطب  (العربية، العبرية، اللبتينية)في اسبانيا إبّاف حكـ عبد الرحمف الثالث فبرع في المغات 

و السياسة مما جعؿ الخميفة الناصر يعينو في الييئة الدبموماسية ضمف مجموعة مف شعراء 

 .2الييود وعمماء التممود

 بعد أف اتخذىا العباسيوف حاضرة –في العصر العباسي أصبحت بغداد 

مقراً لحاخامات الييود، كما منح النّصارى الحرية التامة في ممارسة –لخلبفتيـ 

شعائرىـ الدينية ولـ يتعرضوا بالتدخّؿ في أمورىـ كما فتحت الدولة العثمانية 

الأبواب لمييود وتسامحت معيـ، فتسمّموا إلى أعمى المناصب وبسطوا نفوذىـ مف 

 . 3خلبؿ سيطرتيـ المالية

                                                           
. 361/375الإسلبـ و الآخر، ص : صابر طعيمة: أنظر- 1
، ص 2010الييود المتخفّوف و أثرىـ في المسيحية و الإسلبـ قديما وحديثا، دار الكتاب العربي، دمشؽ، : يوسؼ رشاد: أنظر- 2

102 .
. 456، ص نفس المرجع- 3
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فالإسلبـ سواء كانت سيادتو وسمطانو في أرض عربية أـ »: وخلبصة القوؿ

نعموا بما يرضييـ ويسعدىـ -  نصارى كانوا أـ ييوداً –عجمية فإفّ الآخر 

 1.«ويؤمنيـ دينا، ووطناً 

سقوط )بعد الحروب الصميبية، و اليزائـ العسكرية الّتي مُني بيا المسمموف 

مروراً  (ـ، التّوسع الاستعماري1798ـ، حممة نابميوف عمى مصر 1492الأندلس 

" الأنا"بالتّغيرات الفكرية و الدّينية المختمفة كالتنّصير و الاستشراؽ ، ركف 

نحو القوة  " الآخر"الإسلبمي إلى التّراجع و الضّعؼ و التّخمؼ، في حيف انطمؽ 

و التفوؽ و الرّقي، فأخذت العلبقة بينيما سبيلب آخر، عمّؽ أسباب الصّراع عبر 

المقابمة لو توحّدت في " الذوات"تعدّدت " الأنا"الفترات اللبحقة ، إذ كمّما زاد ضعؼ 

عمى " ذات"نظر إلى كؿّ " الأنا"نظرتيا إليو وسُبؿ محاربتو و تقويضو، إلّا أفّ 

مِـ " الآخر"تختمؼ صورة »حدى بحسب قربيا و بعدىا و شدة عدائيا فقد  في السسِّ

تتحدّد صورتو طبقا لعلبقتو الإيجابية أو السّمبية " الآخر"عنيا في الحرب، أي أفّ 

  2.«"الأنا" بػػ 

و التي ما فتئت - جذريا–المختمفة عنو " الأنا"المقابمة لػػ " الذوات"ومف بيف 

علبقتو بيا تتأرجح بيف العداء و التنافس و الانبيار ما اصطمح عميو باسـ 

بماىيتو الجغرافية وحمولتو الفكرية، فعمى أيّ أساس كاف التغاير         " الغرب"

 و الاختلبؼ؟

                                                           
 .327الاسلبـ و الآخر، ص : صابر طعيمة- 1
. 13الأنا و الآخر، الشخصية العربية و الشخصية الإسرائيمية في الفكر الإسرائيمي المعاصر، ص : عمرو عبد العالي علّبـ- 2
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في المرجعية العربية، غير معناىا الجغرافي " غرب"لـ تكف تحمؿ كممة 

وتحدّد " أنا"جية غروب الشمس، بينما في المرجعية الأوروبية تحيؿ الكممة إلى 

أو شرؽ المعسكر  (الأدنى، الأوسط، الأقصى)المقابؿ لو، الشرؽ " الآخر"

الأكثر اختلبفا      " الآخر"الشيوعي، وبعد سقوط ىذا الأخير، تفرّد الإسلبـ بحظوة 

 عرفت العقود الأخيرة مف القرف الماضي، ومنذ اندلاع الثورة »و تناقضا، فمقد 

الإيرانية بصفة خاصة، اىتماما متزايدا بموضوع الإسلبـ والغرب، وقد بدأ ىذا 

 –الأمر في أوربا و أمريكا أكثر منو في البلبد العربية و الإسلبمية، حيث عقدت 

إلى جانب ما ينشر في كبريات الصّحؼ و المجلبت، بمختمؼ المغات الأوروبية 

العديد مف الندوات وورش العمؿ و المؤتمرات - وبصورة متزايدة تكاد تكوف يوميّة

ثـ تطوّر الأمر بعد ذلؾ وتوسّع الكلبـ في ىذا الموضوع ليندرج أخيراً تحت ما 

، وىو الصّراع الّذي يتركّز عنده عمى "صراع الحضارات" بػػ " ىانتنجتوف"أسماه 

بحيث يجعؿ منو الصّراع الرئيسي الذي سيسود حسب " الغرب و الإسلبـ"محور 

 1.«زعمو في المستقبؿ المنظور

لا ينظر الغرب إلى الإسلبـ كمجرد ديف، كالبوذية و اليندوسية، بؿ لقد أصبح مرآة      

ّـ يسقط عميو تعدديتو و تقسيماتو ويجعؿ منو الآخر لكؿ وجو  يرى فييا الغرب ذاتو ومف ث

عمى مستوى الديف، و آخر عمى مستوى البمداف         " آخر " مف وجوىو، فالإسلبـ ىو 

و الشّعوب و آخر عمى مستوى الحضارة كذلؾ، وىكذا يتحدد الإسلبـ في مرجعية الغرب لا 

 .بما ىو نفسو حقيقتو و أصولو ، بؿ بما ىو آخر لمغرب ضمف ضدية متنافرة 

                                                           
جدالات التناحر و التقارب بيف الإسلبـ و " الأنا و الآخر... الإسلبـ و الغرب " قراءة في كتاب : محمد حممي عبد الوىاب- 1

. الغرب، إسلبـ أونلبيف
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نتج عف ىذه العلبقات التاّريخية التي ربطت بيف ىذيف الكيانيف الإسلبمي 

و الغربي، آثاراً عميقة عمى مستوى القيـ و الأفكار و المشاعر، فانقسـ الفكر 

العربي الإسلبمي الحديث مف الغرب وحضارتو وثقافتو وعمومو إلى ثلبثة تيارات 

 :كبرى ىي

  وىو تيار تراثي سمفي يدعو إلى تجاوز الحداثة و التغريب : تيار الرّفض .أ 

، ويكتفي بالأصالة عمى أنّيا منفذ النجدة "الآخر"و الارتماء في أحضاف 

 .مف الانحطاط و التخمّؼ

يرى ضرورة الانفتاح عمى الغرب : تيار التأييد و القبوؿ و الاستفادة .ب 

الأوروبي عممياً وثقافياً وسياسياً وتكنولوجياً، فالتقّدـ الّذي حقّقو ىذا الأخير 

في مجاؿ الفكر و الثقافة و العموـ وفي مجاؿ الحرية و الديمقراطية وتنظيـ 

 .المجتمع، كفيؿ بالاقتداء و الاتباع

ّـ قبوؿ الوافد الذي : تيار الجمع و التوفيؽ بيف الوافد و الموروث .ج  بحيث يت

ينسجـ مع الموروث ولا يعارضو فالحضارة الغربية طابعيا عالمي شمولي 

لذا فرفض الغرب و القطيعة مع حضارتو انتحار حضاري وسقوط في وحؿ 

باً  الضّياع و التّخمؼ، أمّا قبوؿ الغرب و السقوط في حضارتو تغريباً و تغرُّ

انتحار لميوية الثقافية و الدّينية و التاّريخية، و الوسطيّة ىي سبيؿ التّخمّص 

 1.مف الانتحار الحضاري أو انتحار اليوية

                                                           
موقؼ الفكر العربي المعاصر مف الحضارة الغربية بيف السّمب و الإيجاب، الموسوعة الإسلبمية، عدد : جلبؿ بوبكر: أنظر- 1

14-06-2012 .
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لا تزاؿ ىذه التيارات سائدة قد تشتدّ أو تخؼّ بإيعاز مف عوامؿ متعدّدة ظرفية أو 

تقدمو وتطوره " الأنا"الإسلبمية المعيار الذي يقيس بو " للؤنا" دائمة ليبقى الغرب بالنسبة 

مف " الديف"عمى المستوى التكنولوجي والاجتماعي و السياسي، إذ في فترة مف الفترات أُختزؿ 

بالمعنى الصحيح مف جية ومف جية " غربا متدينا"معادلة العداء مع الغرب، فمـ يعد ىناؾ 

مسمميف  –أخرى أدّى زرع دولة إسرائيؿ في قمب الأمة العربية إلى تلبشي الفروقات الدينية 

فوحدة الواقع و المصير، و التاريخ الذي يربط العرب فيما بينيـ جعؿ مف )- و مسيحييف

فأصبح تراث المسيحييف العرب، مصدراً " الأنا" جزء مف ... مسيحي لبناف العراؽ أو سوريا 

 أصبح تراثا مشتركا لحضارة العروبة بمسممييا »مف مصادر الثقافة الإسلبمية إذ 

كما أدركوا أف المسيحية التي يجمّيا الغرب ما ىي إلّا حيمة و مطية مف  (1.«ومسحيييا

 وكأنّيا حصاف طروادة، ىذا النّوع مف »المطايا يريد أف يتسمّؿ بيا إلى المنطقة العربية 

 2.«المسيحية ىو مصدر المخاطر عمى العرب المسمميف و المسيحييف

 ...الييودي" الآخر"أكثر تيديداً وقوة ىو " آخر"فكاف لزاماً النّظر إلى 

مف طرؼ الكياف الصييوني، تجددت  (1948سنة )بعد احتلبؿ فمسطيف 

 .الييودي في ظروؼ مغايرة ومنظور مختمؼ" الآخر"الإسلبمي بػػ " الأنا"علبقة 

لقد كانت الشخصية الييودية معروفة لدى العرب و المسمميف قبؿ ىذه الفترة 

 .عبر التاريخ المشترؾ والمرجعيات المتقاربة

 القرآف في »أوضح الخطاب القرآني أدؽ ملبمح ىذه الشخصية عبر فترات زمنية طويمة، و 

حديثو عف بني إسرائيؿ في ىذه المراحؿ مف حياتيـ الطويمة، وىذه المشاىد مف تاريخيـ المديد، كاف 

                                                           
. 431الإسلبـ و الآخر، ص : صابر طعيمة- 1
.  431، ص نفس المرجع- 2
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يعرض عمينا كثيرا مف صفاتيـ و سماتيـ وطباعيـ و أخلبقيـ و خفايا مكنونات نفوسيـ، وسرّ النّشوة 

      بربيـ و دينيـ و أنبيائيـ وحقدىـ الأسود عمى الحؽ" المزاجية"و الانحراؼ في شخصياتيـ، وصمتيـ 

 فوصفيـ بنقض العيود و الكذب،و الكثير مف الصفات الأخرى التي جعمت مف 1.«و الخير والفضيمة

النّموذج الأكثر خصوصية وتميّزا لما لا وىي تعتنؽ مبدأ الأفضمية        " الآخر"الشخصية الييودية 

عمى الذّات، أممت عمييا نوعاً خاصاً مف " الانغلبؽ"و القداسة عمى سائر الشّعوب، وتعيش حالة مف 

السّموكات الشّاذة الّتي تخصّ اليّيود دوف غيرىـ كإباحة مجموعة مف الموبقات في حؽّ غير اليّيود 

 2.كالزّنا و القتؿ و السرقة

مع بروز فكرة الصييونية الّتي »أصبحت فكرة الانفصالية وتجنب الآخر أكثر حدّة 

كرّست عزؿ الييود عف الآخريف، وأكّدت أىمية الاىتماـ باليوية القومية و الحفاظ عمييا 

أو الاندماج معو، و تأكّدت ىذه الفكرة، بعد إنشاء الدّولة " الآخر"وعدـ الذّوباف في 

 وىي في 3«الصييونية التي انطمقت مف فكرة استبعاد الأغيار، و تأكيد الفصؿ عنيـ

 وعاش عمى ىداىا وآمف بيا الييود أينما 4"العيد القديـ"الأساس فكرة دينية تممودية أسّس ليا 

( Geno)؛ وىي كممة مف أصؿ لاتيني Gentiles بكممة »وُجدوا، فيـ يشيروف إلى غيرىـ 

(Gentiles)  ًوُضعت للئشارة إلى غير الييود بصفة عامة، ويتضمف المصطمح مفيوما

                                                           
، ص 1998الشخصية الييودية مف خلبؿ القرآف، تاريخ و سمات ومصير، دار القمـ، دمشؽ، : صلبح عبد الفتاح الخالدي- 1

11 .
تبيح نصوص التممود و التوراة سرقة الييود لغيرىـ فيي حلبؿ، فالأرض ممؾ لمييود، وليـ الحؽ في التسمّط عمييا و استرداد - 2

.  ما أخذه الآخروف بالسرقة
مفيوـ الآخر في الييودية و المسيحية، تحرير منى : رقية العمواني، الأب كريستياف فاف نيسيف، سمير مرقس، القس إكراـ لمعي- 3

. 71، ص 2008أبو الفضؿ و نادية محمود، دار الفكر، دمشؽ، 
4 -old testament العيد الذي بيف الرب و ابراىيـ عميو السلبـ وبني إسرائيؿ وىي أسفار قاـ عررا بجمعيا - العبرية– تعني في

. ـ مجموعيا تسعة و ثلبثوف سفراً أو أربعة وعشروف. ؽ444في عاـ 
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 التي goyyim أو goi وكذلؾ المصطمح العبري 1«يشير إلى الدونية و احتقارا لغير الييود

شعب أو قوـ و لكنّيا استعممت لمدلالة عمى الأمـ و الأقواـ الأخرى ومف "تعني في الأصؿ 

 2".الآخر"أو " الغريب"ىذا الاستعماؿ جاء معناىا 

بعد الجرائـ البشعة و التّطيير العرقي الذي ارتكبو الصياينة ضدّ الشّعب 

الأكثر مقتاً وكراىية مف طرؼ " الآخر"اليّيودي، " الآخر"الفمسطيني أصبح 

المسمميف، ولـ يعد الصراع بينيـ صراعاً سياسيا أو دينيا، بؿ ىو صراع وجود 

رغـ الكثير مف –فمقد أثبتت المعطيات التاّريخية استحالة تعايش الكيانيف 

نظرة حقد " الآخر"لا تنفؾ تنظر إلى - في الحالتيف–" الأنا"؛ فػػػ -المحاولات

 .وكراىية تزداد حدة مع مرور الوقت

 :الآخر في حياة مالك بن نبي. ج 

يكوف طاغيا في الخطاب الإسلبمي في فترة ما قبؿ " الآخر"يكاد حضور 

الغزو الاستعماري لمعالـ الإسلبمي إلى بُعيد الاستقلبؿ و التحرّر، بحيث تناولتو 

أو " صديؽ راقي الأخلبؽ"الدراسات الإسلبمية مف زاويتيف مختمفتيف تماما فيو إما 

 ".عدو حقير"

أما مالؾ بف نبي ذو الجذور الإسلبمية المتينة و الخبرة العميقة الناجمة عف 

التعامؿ المباشر مع الآخر، فمقد وقؼ موقفا وسطيا مف التيارات الفكرية السائدة 

آنذاؾ في العالـ الإسلبمي، سواء التي أيدت حضارة الغرب وسارت في ركابو، أو 

 .التي رأت أف الغرب شر كمو وجب تجنبو ورفضو
 

                                                           
. 6مفيوـ الآخر الييودية و المسيحية، ص : رقية العمواني و آخروف- 1
. 46، ص نفس المصدر: ينظر- 2
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بؿ لقد دعا إلى التعرؼ عمى الغرب عف قرب وتطوير آليات التعامؿ مع 

 وىذا لا يجعؿ العالـ الإسلبمي ». الحضارة الغربية وفؽ بند الإفادة و الاستفادة

نما يتطمب منو أف يعرؼ التجارب حتى يتحقؽ مف مدى  تابعا في حمولو لمغرب، وا 

نسبيتيا ومدى قابميتيا لمنقؿ والاستفادة، فإذا ما أدرؾ العالـ الإسلبمي أف صدؽ 

الظواىر الغربية مسألة نسبية، فسيكوف مف السيؿ عميو أف يعرؼ أوجو النقص 

فييا، كما سيعرؼ جوانب عظمتيا الحقيقية، وبيذا تصبح الصلبت مع العالـ 

الغربي أكثر خصوبة، ويسمح ذلؾ لمنخبة المسممة أف تمتمؾ نموذجيا الخاص 

 1.«تنسج عميو فكرىا ونشاطيا

بعدؿ وموضوعية وجب فيمو في عمقو، و التّمعف " الآخر"فمكي نحكـ عمى 

شتّى التفاعلبت التّي "في ما يميزه سمباً و ايجاباً، أي الاطّلبع عمى فكره ضمف 

الديف، الفمسفة، الأدب : شكّمت بنية العقؿ الأوروبي في كؿ المجالات المختمفة

فيو مفيوـ شامؿ يحتضف كؿ ىذه المجالات ... الاقتصاد، التاّريخ، السياسة 

فنحف أماـ نسيج معرفي مترابط الأجزاء ذي منيجية معينة تتآلؼ أجزاؤه في شكؿ 

 2".مترابط

احتؾ بف نبي بالأوروبييف سواء الذيف عاشوا في الجزائر، أـ الذيف التقاىـ 

في فرنسا إبّاف وبعد الاحتلبؿ وتحدث عف شخصيات ىامة كاف ليا الأثر الكبير 

 .في حياتو سواء بالسّمب أو بالإيجاب

                                                           
معرفة الغرب في السياؽ الحضاري، قراءة في تراث مالؾ بف نبي، مقدمات في الإطار النظري و أىمية : بدراف بف الحسف- 1

.  2016 ماي 29، 809الغرب، البصائر العدد 
مشكلبت " لمشروع الإنسانيةمالؾ بف نبي، دراسة استقرائية مقارنة، معالـ المنيج في تأصيؿ العموـ : مولاي الخميفة لمشيشي- 2

. 59، ص 2012، دار محاكاة لمدراسات و النشر و التوزيع، دمشؽ، "الحضارة
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 التحؽ بف نبي بالمدرسة الثانوية بقسنطينة و كانت الدراسة 1921في سنة 

وأبدى اعجابا كبيراً بو " مارتاف"فييا بالمغتيف الفرنسية والعربية حيث التقى بالسيد 

إذ كاف أستاذاً متمكنا، أثرى تلبميذه بالمفردات، وصقؿ داخميـ الذوؽ وفف الكتابة 

ولقد أشار بف نبي في مذكراتو إلى انسجامو الكامؿ مع المسيو مارتاف الذي كاف »

يدرّس الفرنسية وآدابيا بطريقة غرست فيو حب القراءة، ونمّت ذائقتو الأدبية 

والبلبغية، ولذلؾ انكّب بف نبي عمى الأدب فقرأ روايات جوليس، وبيير لوتي 

لجوف " كيؼ تفكر"وكمودفارير، ومف الكتب التي غدّت اىتماماتو الفكرية كتاب 

 .1«...لكمودتممونت" التاريخ الاجتماعي لمبشرية" ديوي، و 

الذي برع في توجييو نحو القراءة الحرة " بوبريتي " كما التقى أيضا بالمسيو 

التي فتحت لو آفاقا جديدة في الأدب و الفكر، وقد استفاد في أثناء ذلؾ مف 

 2 ..المنيجية الغربية بما فييا مف تمحيص عممي و أسموب تحميمي وتفكير نقدي 

بعد تخرج مالؾ بف نبي مف الثانوية سافر إلى فرنسا حيث التحؽ بوحدة 

 ولقد جذبو إلييا بداية 1932الشباب المسيحييف الفرنسييف الموجودة بباريس سنة 

الوجبات الرخيصة التي كانت تقدـ لأعضائيا، فقرر الانضماـ إلييا، لكنّو يؤكد 

فيما بعد أف انضمامو إلى الوحدة كاف مف بيف أىـ العوامؿ التي سرعت في 

 .نضجو فكريا و عاطفيا

يسرد مالؾ واقعة ملؤ استمارة الانضماـ إلى ىذه الوحدة، حيث اختمط عميو 

الأمر، ووجد نفسو أماـ اختبار أخلبقي، حيف طمب منو إدراج الديف الذي ينتمي 

                                                           
. 105/106، ص 2010مالؾ بف نبي، عصره وحياتو ونظريتو في الحضارة، دار الفكر، دمشؽ، : فوزية بريوف- 1
. 107، ص نفس المرجع - 2
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إليو، فمـ يكذب، ولقد قُبؿ في الجمعية المسيحية مع كونو مسمما، ويقرّ أف 

 .مناقشاتو مع زملبئو المسيحييف ساعدتو عمى التفكير و التحميؿ

تعددت علبقة مالؾ بوسط المثقفيف المسيحييف وتوطدت حباؿ الود بأغمبيـ 

إفّ الشباف المسيحيوف الذيف كنت »لحسف معشرىـ ودماثة أخلبقيـ، إذ يقوؿ فييـ 

أعاشرىـ غاية في الطيبة، وكانوا أخلبقيا وفكريا أكثر غنىً مف الأىالي و بخاصة 

 1.«الجزائرييف ممف كنت ألتقي في الحي اللبتيني

وىذا اعتراؼ يثير بعض الدىشة لما عُرؼ عف مالؾ في تمؾ الحقبة مف 

تزمت ديني ووطني لكف الاستغراب يزوؿ ويتلبشى حيف نتعرؼ عمى نوع الأىالي 

الذيف يقصدىـ، إذا انضـ في بداية إقامتو بفرنسا إلى طبقة مثقفة متعددة المشارب 

الدينية و السياسية تكتمت ضمف جمعية الطمبة المسمميف لشماؿ إفريقيا ومما اخذه 

عمى الجماعة عدـ الثبّوت عمى مبدأ أخلبقي أو ديف، فكانت المصمحة ىي 

المحرّؾ الأساسي ليـ فأفسدت طباعيـ، حيث غدى التزلّؼ للآخر و التذلّؿ لو 

فبعضيـ تنصّر كما "لموصوؿ إلى منصب في الحكومة الفرنسية أمراً مشروعاً 

حاؿ إيبعزيزف الذي أنيى دراستو في القانوف بمشقة كبرى و البعض الآخر 

تفرنس، كما كاف شأف حسيف لحمؽ الذي أكمؿ دراستو ىو الآخر ونشر بعدىا 

وىو كتاب تولّى " رسائؿ جزائرية " "lettres algériennes" كتابو المعروؼ 

 2".معرض الاستعمار"الآباء البيض أنفسيـ الترويج لو وبيعو لزوار 

                                                           
تقديـ الدكتور أحمد بف نعماف، تصدير بقمـ عبد الرحمف بف  (1940-1932)العفف مذكرات الجزء الأوؿ : مالؾ بف نبي- 1

. 31، ص 2007عمارة، ترجمة نور الديف خندودي، دار الأمة، الجزائر، 
. 23العفف مذكرات الجزء الأوؿ ، ص : : مالؾ بف نبي- 2
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عدواً دائماً، فيو لـ يكتؼ باحتراـ " الآخر" في عُرؼ مالؾ بف نبي لـ يكف 

الشباف المسحييف وتقديرىـ، بؿ أثنى عمى رقي أخلبقيـ وعمؽ أفكارىـ وحسف 

معشرىـ بعد مقارنات عديدة أجراىا بينيـ وبيف العرب الوافديف مف شماؿ أفريقيا 

 .والذيف كاف يمتقييـ في مقيى يزورىا مساء كؿّ سبت

لـ تقؼ علبقة بف نبي و الآخر عند حدود الصّداقة، بؿ أصبحت أقرب مف 

ذلؾ و أعمؽ، حيث دخمت نطاؽ المصاىرة و العيش ضمف إطار العائمة ففي 

 تزوج مف فتاة فرنسية، اعتنقت الإسلبـ وتسمت بخديجة، تحدث بف 1932عاـ 

نبي عف عائمتيا البسيطة و الطيبة، كما يذكرىا في مذكراتو ويصفيا بأنّيا كانت  

 زوجة مدبرة، وربة بيت حاذقة، مثقفة، ذكية ذات ذوؽ جمالي رفيع ومعترفاً »

بأثرىا في نموه الفكري وتشجيعيا لو عمى المضي في دراستو العممية ونشاطو 

وقد استطاعت خديجة الفرنسية أف تقرب إلى زوجيا قيـ الحضارة الغربية . الفكري

التي شكمت شخصيتيا و أسموبيا في الحياة، الأمر الذي ساعد بف نبي عمى 

 1.«استيعاب الثقافة الفرنسية، بؿ النفاذ إلى أبعاد الحضارة الغربية

إفّ ىذا الجانب المضيء للآخر الذي أناره مالؾ بموضوعية، وكذا 

الاعتراؼ بفضمو وأياديو البيضاء التي لـ يفتأ يذكرىا و يشيد بيا، أخذت منحى 

آخر في تحميلبت بف نبي، إلى درجة الإحساس بالامتناف والأفضمية خاصة إذا 

تعمؽ الأمر بماىية طمب العمـ لذاتو، و السير في ىذا النيج دوف كمؿ أو ادّعاء 

أو غرور، إذ يورد بحيادية حادثة اندىاشو مف تواضع مدير مدرسة اليندسة 

 طالما كنت »بقولو " قديساً "الذي كاف يقدّره ويجمّو ويعتبره  )الميكانيكية بفرنسا
                                                           

. 116مالؾ بف نبي، عصره وحياتو ونظريتو في الحضارة، ص : فوزية بريوف- 1
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معجباً بو لعممو ولتواضعو الكبير، وكنت سعيداً بالحديث معو طيمة الأربع سنوات 

التي استغرقتيا دراستي، ومف جانبو، كاف يستقبمني دوماً بتمطّؼ لـ يكف خافيا 

ويزيد في إكباره حيف اعترؼ بعدـ معرفة كؿ شيء خاص بالرياضيات، إذ 1«.عميّ 

 l’esprit de la science ىو روح العمـ »يؤكد مالؾ أفّ ما أثار انتباىو في أوربا 

  بيذا التألؽ، وىذه الجاذبية الإنسانية"الروح"أكثر مف العمـ نفسو، أدركت أفّ ىذه 

أي كؿ فعالية العمـ الغربي تمر دوف أف ينتبو ليا أحد مف غالبية الطمبة المسمميف 

 2.«الذيف يسعوف عند قدوميـ أوربا، الظفر بشيادة جامعية فقط

بقدر ما كاف بف نبي موضوعيا نزييا، وكريـ الأخلبؽ، أخفؽ الآخر في 

الجانب الآخر مف المعادلة، إذ تراكمت حوادث عدة، لـ يستطع بف نبي تجاوزىا 

حيف تجمعت و شكّمت ىرماً ثقيلب وقؼ دوف تحقيؽ الكثير مف الآماؿ و الأحلبـ 

 .البسيط منيا و المعقدة لا لشيء إلّا لأنو ابف المستعمرات

منذ نعومة أظافره، وبدايات تعاطيو مع الآخر في المدرسة الابتدائية، أظير 

" بعنايتيا"أف ترصده أعيف الآخر و تحيطو " مؤىلب"نبوغاً وتفوقا، أضحى بف نبي 

إذ يذكر بف نبي أف نجاحو فييا لـ يسمـ مف التمييز العنصري، فمع أنو حصؿ 

عمى أعمى الدرجات طواؿ السنة الأخيرة مف دراستو الابتدائية فإنو لـ يمنح 

 3" .منحت لزميمو الفرنسي" الأولوية التي يستحقيا عمى طلبب فصمو، بؿ 
 

واشتدّ الأمر لمّا ىاجر إلى فرنسا وتبمورت شخصيتو واتضحت معالميا و قناعاتيا 

ومكره، إذ تميّز بف نبي مف بيف " الآخر"بجدارة لأف يكوف ىدفاً لكراىية " مؤىلب"فأضحى 
                                                           

. 123العفف، ص : مالؾ بف نبي- 1
. 51، ص نفس المصدر ،مالؾ بف نبي- 2
. 60 ، ص ، نفس المصدرمالؾ بف نبي- 3
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أعضاء جمعية الطمبة المسمميف لشماؿ أفريقيا بفكره التوحيدي وعناده الشديد، وثباتو عمى 

 أصبحت مشيوراً كداعية إسلبمي إلى درجة أنّو »مقوماتو الدينية و الوطنية، فيقوؿ معملب 

إذا كاف ثمة أحد مف مصمحتو أف يسّجؿ أفعالي وحركاتي فسيلبحظ حتماً أنّي عنصر لـ 

عمى الشبّاف النصارى " خطراً "تكف لديو قابمية لاعتناؽ المسيحية وحسب بؿ بالعكس، يشكّؿ 

" الأىالي"الذيف كنت أحتؾُ بيـ، إذ كنت أكشؼ ليـ عف إسلبـ لا علبقة لو بإسلبـ الأندجيف 

 1.«الذي يصؿ إلى أسماعيـ

في حياة بف نبي أف يتمخص في شخص واحد، أبى إلا " الآخر العدو"يكاد 

أف يجعؿ مستقبؿ بف نبي لعبتو الخاصة، يوجييا أنى شاء وكيؼ شاء، بخمؽ 

 2يؤكد مالؾ أف الكؿّ كاف تحت أنظار ماسينيوف. العراقيؿ و سدّ الأبواب المفتوحة

يكس  ّـ " Mrx"أو ميسيوا  و تحت تصّرفو، فمقد كاف تمميذ دو فوكو المتميز يم

جميع الخيوط الّتي تحرؾ عالمنا الصّغير كانت بيف يديّ ىذا الأخير، وكاف ىو »

 3.«نفسو خفياً، متواريا كالعنكبوت في بيتيا

تمقي بظلبليا عمى حياة  (Mrx)ثـ شيئاً فشيئاً بدأت بوادر تأثير ماسينيوف 

بممسة مف ماسينيوف إلى مجرّد " الأخيار"بف نبي، فتحوؿ بعض الأشخاص 

تؤدّي الغرض المطموب منيا، حيف يتحدّث عف مدير مدرسة الميكانيكا " أدوات"

بعد أف " خيبة أمؿ كبرى"فإذا بو يشارؾ في ما أسماىا مالؾ بػػػ " قديسا"الذّي عدّه 

 بإيعاز مف ماسينيوف رغـ 1936واجو التّلبعب بنتائج امتحاناتو ثـ الرّسوب سنة 
                                                           

.  31  ، ص1مالؾ بف نبي ، العفف ، ج- 1
مستشرؽ فرنسي شغؿ مناصب ىامة، كمستشار وزارة المستعمرات الفرنسية في شماؿ  (1962-1883)لويس ماسنينيوف - 2

أتقف المغات العربية و التركية والفارسية و الألمانية و . أفريقيا، وكذلؾ الراعي الروحي لمجمعيات التبشيرية الفرنسية في مصر
 ".  ديواف الحلبج"الإنكميزية، استيواه الأدب الصوفي الإسلبمي، مترجـ 

. 26العفف، ص : مالؾ بف نبي- 3
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تفوّقو و اعتراؼ أستاذ الكيرباء التقّنية بعد أف طرح عميو سؤالا مف خارج المقرّر 

 1".أنت لـ تحفظ درسؾ فحسب، بؿ فيمتو: "بقولو

لدى مدير المدرسة، تأثّر مالؾ أيّما - الذّي لـ يؤت ثماره–وبعد احتجاجو 

رجلب قدّيسا "  لـ أكف أتصوّر مطمقا، أف »: تأثر ليذا الحيؼ الذي وقع عميو بقولو

وظيرت لي بشاعة القضية " العدالة"يقبؿ بالتآمر عمى طالب وىو يتذرّع بمسوغ " 

وياليا مف بشاعة فقد كانت لي ذاكرة دفعتني في العديد مف المواد، فكاف زملبئي 

 2.«يطمبوف منّي حمولا لمسألة أو شرحاً لنظرية مف النّظريات

كاف مالؾ يعي في قرارة نفسو أف المقاسات و المعايير التي خضع ليا 

بؿ قضية أخرى أكثر "الأىالي " استثنائية، ولـ تستيدؼ في شخصو أنو فردا مف 

 3".دقة، فقد كاف المعنى ىو ضرورة توقيؼ ضمير وذكاء في الحاؿ

و بالرّغـ مف ذلؾ لـ يخفت نشاط مالؾ ولـ تيف عزيمتو، فبعد أف كاف منظّر وحدة 

شماؿ أفريقيا والداعية الإسلبمي في اتحاد الشباف المسيحييف و المناضؿ في سبيؿ الوحدة 

الجامعة " الإسلبمية في الحيّ اللّبتيني، فإذا بو يحيط نفسو بمغز جديد لينضـ إلى جمعية 

 4.التي أنشأىا في فرنسا الدبموماسي السّوري فريد زيف الدّيف و المصري فريد صميب" العربية

وىو " ماسينيوف"بادئ الأمر، لـ يدرؾ مالؾ خطورة التّعامؿ مع شخصية كػػػ 

في عنفواف شبابو وفي مرحمة زمنيّة تميزت بغزارة أحداثيا وخصوبة أفكارىا 

وفضائيا الثقافي الذي ضّـ شباباً فرنسياً مثقفاً واعيا بالفكر الغربي و توجياتو 

                                                           
. 116العفف، ص : ينظر مالؾ بف نبي- 1
. 124، ص نفس المصدر- 2
. 124 ، ص  نفس المصدر-3
. 33 ، ص نفس المصدر- 4
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الفمسفية و الاجتماعية و السيّاسية و ثمة مف الطبقة المثقفة و السّياسية مف العرب 

و المسمميف سواء القادميف مف شماؿ أفريقيا أو مف المشرؽ العربي، إلى أف 

المعيؿ الوحيد لأسرتو –جاءت الضّربة الموجعة، فكاف أوؿ الضحايا، والد بف نبي 

الذي أُقيؿ مف منصب الخوجة الذي شغمو لمدة - في الجزائر، ولابنو في الميجر

أحد تلبميذ ماسينيوف، ىو مف كاف " باتيستي"اثنيف و عشريف سنة ويؤكد مالؾ أف 

لـ يكف لديّ شعور البتّة بأف ما أقوـ بو " وراء ىذا الإجراء العقابي، فيقوؿ بحسرة 

 ، فأصبحت دراسة مالؾ صعبة و غير مضمونة ، فأيقف عندىا 1"سيدفع ثمنو أبي

أف ما ينادي بو الغرب مف حرية تعبير و تكافؤ فرص أمر لا يخص الأىالي  في 

وجو : فماسينيوف يدرؾ جيداً أف الاستعمار يجب أف يكوف لو وجياف»المستعمرات 

المحضّر الّذي  يقدـ نفسو بيذه الصّفة لمفرنسي الّذي يجب انتزاع صوتو لصالح 

 . والنّزعة المحرّرة للبستعمارŒuvre Civilisatriceالعمؿ المحضّر 
 

 

" الأندجيف"ثّـ وجو المضطيد الّذي يتعيّف إظياره لأىالي المستعمرات 

ذلاليـ فتحوؿ نشاط بف نبي الفكري و السّياسي ومحاولتو و رفاقو .2«لإخضاعيـ وا 

وجب إزاحتو " خطر"كشؼ حقيقة الاستعمار، أماـ النّزىاء مف الفرنسييف إلى 

مف أفكاري، كما " الخطر" بدأت شخصياً أتحسّس وأعي ىذا »فيقوؿ في ذلؾ 

                                                           
. 60، ص  1العفف ، ج: مالؾ بف نبي - 1
. 55، ص  نفس المصدر- 2
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الخاص لماسينيوف عمى مستقبمي الّذي لا يزاؿ بعيداً، وعمى " بالخطر"بدأت أحسّ 

 1.«وضع عائمتي فضلب عف والدي

إفّ عناد مالؾ بف نبي تمؾ الخاصية الخمقية الّتي تمتدّ عميقا في تربيتو، 

إضافة إلى مبادئ الصّمود التي اعتنقيا عبر مراحؿ حياتو مف العوامؿ التي زادت 

في " الأندجيف"مف تعصّب الآخر ضدّه، فمقد استقرّ في الذّىنية الاستعمارية أفّ 

 civilisateur يدفع إلى الأماـ الفكرة الّتي يوحي لو بيا الممدّف»تمؾ المرحمة 

كانت ىذه الفكرة ثابتة لدى ماسينيوف كمعطى ثابت مطمؽ في نفسّية             

 لكف بف نبي لـ يمتثؿ لمقاعدة و ما كاف منتظراً منو، لذا أصيب 2«"الأندجيف" 

 .ماسينيوف بالخيبة و الإحباط أماـ سكوت مالؾ و إصراره

إفّ عبارات المقاومة و عدـ الاستسلبـ كثيرة في قاموس مالؾ بف نبي مع أفّ عدـ العمؿ منذ 

 ىؿ عميّ البحث عف عمؿ آخر و أترؾ الكتابة؟ لقد قمت »تخرجو، وضعو أماـ سؤاؿ ىاـ 

، أبحث عف عمؿ حيف أنييت دراستي اليندسيّة، لكف دوف 1936بمحاولاتي كمّيا منذ عاـ 

كاف بالمرصاد، فإذا كاف أحد مف - عبر ماسينيوف–فائدة؛ لأفّ مكتب المخابرات النّفسية 

في وضع سيء أماـ الرّحمة المسيحيّة الأوروبية، لـ يكف أمامو إلّا أف ينتحر، إذا "الأندجيف"

 3.«ما فقد صبره وخارت مقاومتو المعنوية، لذا لقد قررت أف أستمرّ في المقاومة

كاف الآخر أكثر مقاومة وعناداً، فتفنّف في خمؽ ألواف مف المعاناة في ظؿّ حصار مخابراتي 

 لكف ماسينيوف »فاعؿ ومؤثّر، فاستحالت حياة بف نبي في فرنسا، فحاوؿ الانتقاؿ إلى مصر 

                                                           
. 88 ص العفف ، : مالؾ بف نبي - 1
الميلبد و النشأة و الإنتاج الفكري، : في صحبة مالؾ بف نبي، دراسة جامعة لحياتو و انتاجو في مراحميا الثالث: عمر مسقاوي- 2

. 238، ص 2013دار الفكر، دمشؽ، 
. 238، ص نفس المرجع - 3
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يقصد أعضاء البعثة الجامعية المصرية في باريس –يحرص ويراقب فكمّمت مساعي الشّيوخ 

 1.«الذيف وسطيـ لمساعدتو عمى السفر إلى مصر لدى سفارتيـ بالفشؿ المطمؽ

في خمؽ بمبمة و ارتباؾ داخؿ " ميسيو إكس" فيئس و استسمـ، فمقد أفمح 

 أعتقد أنّني لـ أكف بعيداً جداً »مالؾ اتجاه الإسلبـ و المسمميف إلى درجة قولو 

عف الردَّة عف الإسلبـ في تمكـ الأياـ، ىذا الإسلبـ الّذي خانو المسمموف و الّذي 

لـ أرى فيو أيّ روح أو ميب عقؿ، لقد أدركت بعدىا أفّ ىذا بالذّات ىو ىدؼ 

 بؿ الأدىى مف ذلؾ أف 2«إليامي بغضاً شديداً لإخواني في الدّيف: ماسينيوف

تسربت فكرة الانتحار إلى أعماقو، بعد أف سُدّت كؿ أبواب اليجرة أمامو سواء إلى 

- ماسينيوف– أفّ ىذا الرجؿ » فأدرؾ بكؿّ تأكيد 3الحجاز، أفغانستاف أـ إلى تيرانا

يقؼ حاجزاً أماـ كؿ المخارج التي أحاوؿ عبرىا أف أنجو مف مقرعة 

يكس"ولـ يكتؼ بيذا، إذ امتدّ نفوذ 4.«الاستعمار ليضيؽ عميو لقمة العيش " ميسيوا 

فبعد أف تقدّـ لمسابقة محاسب في الدائرة التقّنية المدفعيّة وكاف ترتيبو الأوؿ في 

الكتابي، تمقّى بعد أسبوعيف مف إجراء المسابقة إشعاراً مف وزارة الحرب يخبره أنّو 

لا يتوفر عمى شروط الامتحاف، كما حاوؿ التّوظّؼ في شركة لمطّاقة الكيربائية 

 أفّ النظاـ الفرنسي لا يسمح »إلّا أفّ مساعيو باءت بالفشؿ الذّريع، فأدرؾ 

                                                           
. 129العفف، ص : مالؾ بف نبي- 1
. 123، ص نفس المصدر- 2
. 1920 و أصبحت عاصمة البلبد سنة 1614عاصمة ألبانيا و أكبر مدنيا، أسست سنة : تيرانا- 3
. 134، ص مالؾ بف نبي ، العفف - 4



 الفصــل الأول                           الأنا و الآخر في فكر و حياة مالك بن النبي
 

50 
 

ذا  وبالمطمؽ أف يكتسب أحد مف الأىالي مف سكاف المستعمرات تكوينا تقنياً، وا 

 1.«تمكّف جريء مف الظّفر بو، يتكفّؿ النّظاـ بضياعو بجميع الوسائؿ

كميندس صوت بإحدى - ضمف تخصّصو–ثـ تقدّـ لعدّة مناصب شغؿ 

الشّركات السنيمائية، أو كتقني في شركة العتاد الياتفي، لكنّو رُفض، وكاف يردّد 

لأنّو أيقف وبعمؽ أفّ ىدؼ ىذا 2"لعؿّ ماسينيوف مرّ مف ىنا" كؿ مرّة يخفؽ فييا 

المستشرؽ العتيد ىو القضاء عمى فكره وتحطيـ إراداتو، أو بعبارة دقيقة جاءت 

 لقد كاف ىدؼ ماسينيوف، منعي مف العيش بكؿ »عمى لساف مالؾ يقوؿ فييا 

محاولات "بساطة، يجب أف أىمؾ، أو أف أنحطّ أو قؿ أنحط حتّى تحبط كؿ 

 3.«فيستنكؼ إراديّاً عف الولوج لمميف التقنية" أندجيف

إلّا أنّو مف رحـ المعاناة تولد اليمـ العالية فبعد أف عرؼ الفقر، وقصر 

ذات اليّد، لـ تتغيّر سريرة مالؾ، ولـ يحد عف مساره الفكري، بؿ لقد فيـ أسرار 

إليو إذ كاف الغرض أف " الآخر"وتفطّف إلى نظرة -  مع تقدّمو في السف–المعبة 

ينحرؼ عف مساره الفكري، ويقبؿ بأقؿ الأعماؿ أىمية، فمجأ إلى الميادنة لفترة مف 

الزّمف، فعمؿ في سمؾ الشّرطة بمدينة قسنطينة، ثـ مدرّساً بمرسيميا، كما عمؿ في 

أحد مصانع ألمانيا، حيث كاف مراقبا مف قبؿ الألماف، الأمر الذي أدىشو لأنو 

انقطع في تمؾ الفترة إلى الصّلبة وقراءة القرآف و انعزؿ عف المجتمع فكاف رئيس 

 4. يأتيو يوميّا ليراه و يتأكد مف أوضاعوlagerfuhrerالكامب 

                                                           
. 141، ص مالؾ بف نبي ، العفف- 1
. 187/188العفف، ص : ينظر مالؾ بف نبي- 2
. 144، ص نفس المصدر- 3
. 213في صحبة مالؾ بف نبي، ص : ينظر عمر المسقاوي- 4
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ثـ لـ تمر مدة طويمة، بعد التّجربة المذلة التي قضاىا مالؾ في المعتقؿ 

" الظاىرة القرآنية"عف اتجاىو الفكري بعد نشر كتاب - عمنا–الفرنسي، أف كشؼ 

رقما صعباً - رسمياً –و أصبح ". وجية العالـ الإسلبمي"و " شروط النّيضة"و 

لقد كانت آلاـ بف نبي ومعاناتو منذ عاـ . لدى الشرطة الفرنسية أينما حؿّ 

حتّى بداية الخمسينات ىي التّي أنضجت أفكاره وقوّت شخصو و أضحت 1932

كؿ محاولات ماسينيوف لمقضاء عميو وزرع بذور اليأس و الفشؿ داخمو، عوامؿ 

 .المفكر الإسلبمي المتميّز" مالؾ بف نبي"مناعية أسيمت في خمؽ 

أمّا عف موقفو مف الييود، فمقد كانت الرّؤية مختمفة تماما، فيو لـ يتحدّث 

عف الييود كأفراد،بؿ كمجتمع كثيراً ما وصفو بأنّو متماسؾ، متكاثؼ يسعى إلى 

 .تحقيؽ ىدؼ معيّف ضمف خطّة مدروسة ومحدّدة لا تقبؿ أدنى خطأ

واحتؾّ بيـ في الجزائر، وسرد بعضاً مف تجاربيـ - مالؾ–تعرّؼ عمييـ 

اجبارية، فمثلب في " فيتوىات"الّتي تؤكّد مبدأ التّكافؿ والاتّحاد ضمف انعزاليـ في 

 Le Numerus Clausus سياسة Vichy، طبقت حكومة فيشي 1941بداية سنة 

حيث منع الييود مف ممارسة مينة التدريس، واستبعد الطلبب الييود في الجزائر )

 تمميذ مف التّعميـ العمومي 20.000فطرد أكثر مف  (مف المدارس و الجامعات

 في –فانتظـ المجتمع الييودي لمواجية ىذا الوضع، بالمّجوء إلى التّعميـ الخاص 

حيث تجنّد الأطبّاء، الميندسوف والمحاموف لمقياـ بيذا الواجب، ولـ يفوّت - البيوت
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الأطفاؿ الييود درساً واحداً مف مقرّراتيـ المدرسية في حيف لـ يحرؾ المجتمع 

 1.الجزائري ساكنا

لـ تكف نظرة مالؾ بف نبي لمييود مبنيّة عمى أساس الإعجاب و الإشادة بؿ 

تحدّث عنيـ مف باب الاعتبار والمقارنة، فكثيراً ما استحضر مالؾ صورة المجتمع 

و أظير العديد مف الفروقات 2.العربي و الإسلبمي في مواجية المجتمع الييودي

يا »التي مكّنت الييود مف إقامة دولة متطوّرة في قمب الوطف العربي ولكف 

 يريد 3كاف عبد الله-  في تمؾ الفترة العصبية مف تاريخ الأمة الإسلبمية–!لمويؿ

 5.« يريد الخلبفة4إمبراطورية، وفاروؽ

في فترات لاحقة، لـ يخؼ مالؾ موقفو الرّافض لأبعاد إسرائيؿ كدولة، قامت 

 فالصييونية لـ تكف تريد فحسب كسب جولة بؿ »عمى أنقاض شعب عربي بريء 

 ثـ انتقمت مف درجة 6.«كانت تستيدؼ عمى الخصوص تحقير الجانب العربي

الاستعمار »التّحقير إلى الإبادة و التّيجير بأساليب دولة استعمارية عظمى فػػػ

يوظّؼ مف يضع توقيعو عمى أعمالو، وموظفو في الشّرؽ الأوسط ىو إسرائيؿ 

 7.«الّذي يوقع عمى كؿ عدواف في مكانو

                                                           
1- Noureddine Boukrouh : « laconisabilité » pensée de Malek Bennabi www.oumma.com . 

.  1967، ماي 220الثورة الإفريقية، عدد " عشروف سنة مف بعد"مقاؿ : ينظر- 2
. 1967، جواف 226الثورة الإفريقية، العدد " ثمف الوحدة العربية"مقاؿ 
. 1967، يونيو 227الثورة الإفريقية، عدد " لحظة لفلبس"مقاؿ 

.  ممؾ و مؤسّس المممكة الأردنية الياشمية: (1951-1882)عبد الله الأوؿ بف الحسيف بف عمي الياشمي - 3
آخر مموؾ المممكة المصرية، و آخر مف حكـ مصر مف الأسرة العموية، استمر حكمو ستة : (1965-1920)الممؾ فاروؽ - 4

. عشر سنة، إلى أف أطاح بو الضباط الأحرار
. 108، ص 2002، 2بيف الرشاد و التيو، دار الفكر المعاصر، دمشؽ، ط: مالؾ بف نبي- 5
. 108 ، ص نفس المصدر- 6
. 115 ، ص نفس المصدر- 7

http://www.oumma.com/
http://www.oumma.com/
http://www.oumma.com/
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إثر تعمّقو في دراسة شخصية الييودي، وولوجو تدريجياِّ الميداف الخفي، و الجانب 

 ىو المحرّؾ الخفي لمحروب »السّري ليذه الشخصية، خمص بف نبي إلى أفّ الييودي 

 فالييودي ىو الفاعؿ الوحيد، فمـ يكف 1«الصميبية، و الاستعمار، مروراً بمحاكـ التفتيش

 سوى أداة، رغـ بعض وعيو، فيو إنساف يحمؿ حقيبتو ويذىب كؿّ صباح إلى »المسيحي 

مكتبو، إنساف يحمؿ مزودتو ويذىب إلى مصنعو، خدمة لأغراض إسرائيؿ في ىذا 

حتى الشعارات التي تنادي بيا بعض التيّارات الدّاعمة لمشعوب المغموبة كالأحزاب 2«العالـ

الوطنية »الاشتراكية يتبرّأ منيا مالؾ بعد أف سار في نيجيا لمدة عشر سنيف لأنّو أدرؾ أفّ 

الاشتراكية أدّت إلى تكريس المبتغى الييودي المرسوـ منذ ألؼ سنة بإنشاء نزعة توحيدية 

 3.«أوروبية وسيادتيا عمى العالـ المستعمر

إف الأسموب الريّاضي الذي ميّز قراءة مالؾ بف نبي للؤمور، و عبقريتو 

" الآخر"الدقيقة في التحميؿ أمراف ساعداه عمى التعرّؼ العميؽ و المبكر عمى 

وبالتاّلي التخمّص مف عقدة النّقص أمامو لغة وثقافة وعمماً، و محاولة القضاء 

 .عمى مركب العظمة لديو، ليتحقؽ بذلؾ أوؿ شروط الإقلبع الحضاري 

 

 

 

 

 
                                                           

. 80العفف، ص : مالؾ بف نبي- 1
. 80، ص نفس المصدر- 2
. 82، ص نفس المصدر- 3
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 حوار الحضارات و التعايش السممي: مالك بن نبي و جدليته  -2

 .اختمفت الشعوب و الأمـ، وتعددت زوايا الاختلبؼ حسب أساليب العيش و التفكير و التديّف

إفّ محاولة إزالة ىذه الفوارؽ، والسّعي إلى توحيد الرؤى و الانتماءات 

 وَلَوْ »ضرب مف المستحيؿ بؿ تعدٍ عمى قانوف إلاىي يقتضي التنّوع و التّغاير 

 1.«شَاءَ رَبُّؾَ لَجَعَؿَ النَّاسَ أُمَّةً وَاحِدَةً وَلَا يَزَلُوفَ مُخْتَمِفِيفَ 

نتيجة لمتّحولات التي شيدىا العالـ إبّاف القرف العشريف الميلبدي، ومع 

ظيور الصراع بيف المعسكريف الشرقي و الغربي و اليمع النّاجـ عف مشاعة 

القنبمة الذرية بيف المعسكريف، ظيرت جممة مف المصطمحات المثقمة بالإيحاءات 

بيف الشرؽ       " حوار الحضارات"الأيديولوجية و العقائدية؛ كمصطمح أو دعوة 

و الغرب كمفيوـ لمتفاعؿ مف أجؿ التقّريب بيف الفرقاء الذيف ينتمي كؿّ واحد منيـ 

إلى ثقافة وحضارة مختمفة، بغرض التعاوف وتبادؿ المصالح عمى أساس الثقة           

و الاحتراـ المتبادؿ، ولقد أضحى مشروع الحوار الحضاري مطمباً عالميا بؿ       

 مطروحاً بقوة عمى جدوؿ أعماؿ الكثير مف المقاءات الدولية الثقافية و السياسية »

و أيضا الاقتصادية لا سيّما بعدما أعمنت الجمعية العامة للؤمـ المتّحدة عاـ 

وكرّس منتدى دافوس الاقتصادي العالمي .  عاماً لمحوار بيف الحضارات2001

 2.«ـ لتناوؿ موضوع حوار الحضارات2000قبميا جمسة خاصة في جانفي 

الحوار "المفكر الفرنسي، مف أكبر المتبنّيف لفكرة " روجيو غارودي"يعدُّ 

مف أجؿ إحداث تفاعؿ إيجابي بيف الشعوب و الحضارات المختمفة مف " الحضاري
                                                           

. 118الآية : سورة ىود- 1
حوار الحضارات و إشكالية الأنا و الآخر في الفكر العربي و الإسلبمي المعاصر، مركز آفاؽ : الزىراء عاشور- 2

. 03/01/2012لمدراسات و البحوث، المممكة العربية السعودية، عدد 
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عمى عكس ما ذىب ... أجؿ فيـ أعمؽ للآخر، وتقبّؿ أفكاره الدينية والسياسية و

مف أفّ الصّراع بيف الأمـ قدر " صداـ الحضارات"في " صموئيؿ ىنتغتوف"إليو 

 .حتمي يتواتر في عبثية لا تنتيي أبداً 

حوؿ فمؾ - ىو كذلؾ–الذي يدور معناه " التعايش"كما نجد مصطمح 

التقارب و التفاىـ بيف الأدياف والثقافات و الحضارات، لأفّ ىذا المصطمح يحمؿ »

في طياتو الاعتراؼ بالآخر المقابؿ و المخالؼ في الآراء و المبادئ و المعتقدات 

و إمكانية العيش معو في مجتمع واحد وعمى أرض واحدة، و الاعتراؼ لو بحريتو 

الدينية و المدنية و السياسية، لا يخرج التعايش بيف الحضارات عف ىذا الإطار 

 1.«العاـ

أمّا مالؾ بف نبي فيظير تحفّظو جميّا مف مبدأ الحوار أو التعايش مع الحضارات الأخرى 

لاعتقاده أفّ فكر السيطرة و الاستعمار ما فتئ يمثّؿ منطؽ الدّوؿ الغربية، خاصة بعد أف أصبح 

 تشاركية قيمية، تبرز فييا »البتروؿ ثروة ىامة في اقتصاد الكثير مف البلبد الإسلبمية، فيو يدعو إلى 

قيـ السّلبـ و التعايش كقيـ معدّلة لوجية العالـ، وىو الإسياـ الذي يقدمو محور طنجة جاكرتا الذي 

 2.«يمثّؿ مجموع قوى الشرؽ

إلى أف يتخمّص العالـ الإسلبمي - قبؿ التحاور و التعايش–كما يدعو 

 مف القابمية للبستعمار، ومف الاستعمار وىو واجب عميو، حتى يحوؿ »خاصة 

                                                           
. 23/07/2015حوار الحضارات، المبادئ و الأىداؼ، مجمة آفاؽ الحضارة الإسلبمية، إيراف، عدد : مولدي الساكري- 1
. 247، ص 2013الفكر السياسي عند مالؾ بف نبي، دار ىومة، الجزائر، : يوسؼ بوراس- 2
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" استعمار مشترؾ"الدّوؿ الكبرى، وبيف أف يأخذ ىذا التعايش اتجاه " تعايش" بيف 

 1.«بالنسبة لمبمداف المتخمفة

ليذا يرى بف نبي أفّ الحوار الناشئ بيف الغرب و الشرؽ لابدّ أف يكوف حوار النّد لمنّد 

فمـ تعد الشّعوب الأفروآسيوية نموذجا لمرضوخ و القابمية للبستعمار، بؿ إفّ دخوليا مسرح 

قد أعاد الازدواج الجغرافي السياسي بطريقة معينة، ولكف في نفس الوقت أتت ىذه »الحوار 

. الشعوب معيا بمبدأ تركيب لمعالـ وبإمكانيات تعايش جديد يحمؿ بوضوح طابع عبقريتيا

 بمجرد تلبشي 2.«أعني الشروط الأخلبقية لحضارة لا تكوف تعبيراً عف القوة أو الصناعة

و التّحمي بالأخلبؽ العالية، سترتفع مقاييس الحوار إلى " الشعور بالنّقص والدونية" عقدة 

مستوى تتغيّر فييا معاني القوة و فمسفتيا و لكف كيؼ يتحقؽ ىذا في عالـ مادي لا يؤمف 

 إلى بقوة السلبح ؟  

الاستعمار الانجميزي بنفس قوة السّلبح المتطوّر الفتاّؾ " المياتما غاندي"لـ يعارض 

، وبيذه القوة لـ يحرّر "عدـ العنؼ"بؿ بقوة جديدة استقاىا مف مبادئو و قناعاتو ىي قوة 

اليند فحسب، بؿ إنّو قد أقرّ قانونا سياسيا قائما عمى قيـ أخلبقية جدّد ليا قيمتيا " المياتما"

 3.المنتقصة بسبب حضارة منحت الأولوية لمقوة المجرّدة

أفّ »لإثبات نظريتو و تأكيدىا، يطرح بف نبي نموذجاً آخر كسر قاعدة 

 حيف اضطمع الفقراء الأميّوف، في عيد رسوؿ «الأكثر مالا ىو حتما الأكثر قوة

 بميمة إنقاذ الإنسانية دوف مركب نقص، لماذا ؟ - صمّى الله عميو وسمـ- الله 

                                                           
، ص 1981عبد الصبور شاىيف، دار الفكر، دمشؽ، : الفكرة الأفريقية الآسيوية، في ضوء مؤتمر باندونج، تر: مالؾ بف نبي- 1

232 .
.  54/55، ص نفس المصدر - 2
. 53، ص نفس المصدر - 3



 الفصــل الأول                           الأنا و الآخر في فكر و حياة مالك بن النبي
 

57 
 

 لأفّ الإمكانات الحضارية المتكدّسة أماميـ في فارس أو في بيزنطة، أو » 

في روما لـ تفرض عمييـ النقص، وبعبارة أخرى لـ تبيرىـ، كانوا يشعروف أماـ 

الإمكانات الحضارية المتكدّسة بإرادة حضارية تفوؽ كثيراً ما تبقى منيا لدى 

 1.«...المجتمعات المتحضرة في ذلؾ العصر 

ّـ السّلبـ العالمي و تتعايش الحضارات فيما بينيا  لذلؾ مف أجؿ أف يت

 : يشترط مالؾ أف تتوافر شروط الإقناع و الاقتناع، التي لف تتحقؽ إلّا إذا حصؿ

  تغيير في داخؿ المسمـ و في محيطو الخاص و العاـ مف خلبؿ يقظة

اقتصادية، يعي مف خلبليا المسمـ أنّو صاحب الأرض المنتجة لممواد 

 .الخاـ، فيو المنبع وليس التاّبع

 يقظة سياسية تتلبشى بعدىا القابمية للبستعمار 

  يقظة نفسية، ثقافية، يتمكف المجتمع المسمـ مف خلبليا مف طرح مشكلبتو

 2.بمنطؽ البقاء ثـ الوصوؿ إلى أعمى مستويات الحضارة

                                                           
. 180ص  ،2، ط2006مجالس دمشؽ، دار الفكر، دمشؽ، سورية، : مالؾ بف نبي- 1
. 183/184، ص نفس المصدر- 2
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 : موقف مالك بن نبي من -1

 الاستعمار و التكيف معو .أ 

 Colonisabilitéالقابمية للاستعمار  .ب 

 الاستعمار الاقتصادي 

 الاستعمار الثقافي 

 Orientalisons: موقف مالك بن نبي من الاستشراق -2

 موقف مالك بن نبي من الديمقراطية  -3

 في فكر مالك بن نبي بين اليوية و الأزمة نظرية الثقافة -4

 المرأة في فكر مالك بن نبي  -5
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 الأنا و الآخر مواقف و آراء : مالك بن نبي .1

شغمت فكر مالؾ بف نبي قضايا متعددة، خاصة تمؾ التي ليا علبقة 

بأسباب الإقلبع الحضاري أو أسباب الفشؿ والتقيقر بالنسبة لمعالـ الإسلبمي 

أو فشؿ فيو، متخذاً بذلؾ مواقؼ متباينة وآراء كانت ثمرة " الآخر"مقارنة بما حققو 

جيد ودراسة عميقيف، الأمر الذي أىميا لأف تكوف مرجعاً موثوقا بو استشيد بيا 

 .العمماء والباحثوف في مختمؼ مياديف العموـ

 : موقف مالك بن النبي من الاستعمار و التكيف معو .أ 

واستعمره في المكاف أي " عمر"الاستعمار لفظ محدث، مشتؽ مف الجذر 

 .جعمو يعمره

والاستعمار مصطمح يرى البعض أنو ظاىرة سياسية، اجتماعية وثقافية 

تشمؿ إقامة مستوطنات أوروبية خارج أوروبا منذ القرف الخامس عشر، واستيلبء 

الدوؿ الأوروبية سياسيا و اقتصاديا عمى مناطؽ واسعة مف جميع القارات الأخرى 

بما في ذلؾ إخضاع الشعوب القاطنة فييا لحكـ الدوؿ الأوروبية واستغلبؿ كنوزىا 

 .ومواردىا الطبيعية

لقد ارتبط الاستعمار بالنيضة الأوروبية، وبداية عصر الاستكشاؼ، يؤرخ 

 أما مالؾ فيصنؼ الاستعمار 1415لبدايتو بتأسيس أوؿ مستعمرة برتغالية سنة 

 :إلى نوعيف

  أحدىما مؤقت، حيف يخضع شعب ما إلى سيطرة جيش يفرض متطمباتو

مف حيث الأمف والتمويف في البمد المحتؿّ، وذلؾ طبقا لشروط يييمف عمييا 

 قانوف عسكري ينتيي نفوذه مع تصفية الوضع الحربي؛
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  عادة بناء مجتمع جديد مف الداخؿ، ذو أما الآخر فيو عممية ضـ نيائية، وا 

 . خصائص جديدة وُلد جرّاء اندماج وانصيار الشعبيف الغالب و المنيزـ

وقد يكوف ىذا الاندماج موفقا، رغـ كؿ الفوارؽ الجوىرية بيف الطرفيف 

الذي اندمجت فيو  (الروماني- السمتي)ويمثؿ مالؾ بف نبي بذلؾ بالمجتمع 

أما ما حدث في الجزائر .خصائص العبقرية الرومانية و السمتية عمى حد سواء

فيو خارج نطاؽ ىذيف الاحتلبليف، لأف الاستعمار الفرنسي كما يقوؿ مالؾ قد 

 1.أدخؿ في التاريخ وجية ثالثة ىي الاستعمار ذاتو

مف أجؿ ىذا تجاوز مالؾ اعتبار الاستعمار ظاىرة حديثة إلى تصنيفو 

نكسة  في التاريخ الإنساني، لأننا إذا بحثنا عنو "كسموؾ بشري غير سوي بؿ ىو 

فسنجد أصولو تعود إلى روما، حيث وضعت المدنية الرومانية طابعيا الاستعماري 

 لتتوالى وتتطور أساليب الرجؿ الأبيض في الييمنة عمى خيرات 2"في سجؿ التاريخ

العالـ ومصادر طاقتو، واستغلبؿ ضعؼ غيره مف الشعوب، وتيميش دورىا في 

بعد حوالي قرف مف الزمف حؿّ البيزنطيوف محمّيـ في " البناء الحضاري، حيث و

استعمار ىذا الإقميـ وواصموا نفس سياسة أسلبفيـ الروماف في ممارسة سياسة 

ومف الخبايا التي 3".الإرىاب و التقتيؿ، التشريد، التخريب لمعمراف والاقتصاد

يتو مف قوة وتطور العتاد  استنتجيا بف نبي أفّ الاستعمار لا يستمد استمرار

المستعمر العممي و الصناعي بؿ مف براعتو ودىائو في  العسكري، أو تفوؽ

التفكيؾ والتخطيط الدقيؽ لأىدافو البعيدة، إذ ينتيي مالؾ إلى أف غاية الاستعمار 

                                                           

39/40، ص 1991، دار الفكر ، دمشؽ ، في ميب المعركة:  مالؾ بف النبي:  أنظر-  1 
. 108العالـ الإسلبمي ص وجية مالؾ بف النبي، -  2 
.5، ص1999، 1مع تاريخ الجزائر في الممتقيات الوطنية و الدولية، ديواف المطبوعات الجامعية، الجزائر، ط: يحيى بوعزيز-  3 
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أبعد مف مجرد اختلبس الحقوؽ وسمب الأملبؾ، وفرض الضرائب بؿ غايتو 

تحطيـ كؿ إرادة أو شبو إرادة تدفع الإنساف " المنشودة وخطتو البعيدة المدى ىي 

المستعمَر إلى التقدّـ و الحضارة، ببرنامج يتضمف كؿ ما يتطمبو ىذا التّحطيـ 

 1".المعنوي، مف تمويث أخلبقي يحطّ أولا مف قيمة الفرد الشخصية، ومف كفاءتو

، عممت فرنسا وفؽ منيجية مدروسة دقيقة المراحؿ 1830فمنذ احتلبؿ الجزائر سنة 

وفي جميع المجالات دفعة واحدة، ففي مجاؿ التعميـ مثلب، انتيجت سياسة التجييؿ ومف 

فمت منيا كاف يوجّو بعد القسـ النيائي إلى صناعة الخشب عمى وجو الخصوص، بينما 

يوجّو الطالب الأوروبي إلى الصناعات الميكانيكية التي ليا رواج ومستقبؿ، وىذا التوجيو 

ليس مف محض الصدفة كما يعمّؿ مالؾ وليس ىدفو تكويف أطر مف الفنييف في الوطف أو 

نما الغرض منو تكويف نواة مف البرجوازييف الصغار ذوي  قيادات صناعية أو نخبة مثقفة؛ وا 

الشيادات ويحضر عمى مف أبدى رغبة أو استعدادا في اتجاه العمؿ الخيري أو النشاط 

السياسي أو الاىتماـ العممي فإف الصّاعقة ستنزؿ عميو، وسيحيط بو الجحيـ مف كؿّ جانب 

وىناؾ طرفة تصوّر ىذا الجانب المظمـ لممستعمر يوردىا مالؾ بف نبي عف طالب جزائري 

طمب وظيفة، فدُعي لممثوؿ أماـ الحاكـ الفرنسي كي يختبره وبعد أف خرج مف مكتبو سجّؿ 

 2".فكر خطير، يعرؼ الحساب إلى العشرة " الحاكـ ىذه الملبحظة 

 

 

 

                                                           

.50في ميب المعركة، ص : مالؾ بف النبي-  1 
.49 - 43 أنظر نفس المصدر ص-  2 



آراء و مواقف نبي بن الثاني                   الأنا و الآخر في فكر مالك الفصـــل  

63 
 

ومف النّاحية الاقتصادية، عدّ مالؾ الوضع الاستعماري في الجزائر عممية 

 .حجر في صورة شركة مساىمة 

يحدد مالؾ معالـ العلبقة بيف المستعمِر والمستعمَر عمى أنّيا علبقة حضانة 

يختمس فييا الوصي المستعمر مصالح القاصر المستعمَر، تـ يختمس ذاتو، إذ 

يقرر أنو قاصر إلى الأبد، فمقد ارتبط الاقتصاد الجزائري بفرنسا فتحولت مثلب 

مساحات شاسعة مف الأراضي الخصبة التي تميزت بإنتاج أجود أنواع الأرز 

والحبوب عمى المستوى العالمي إلى مغارس كروـ استغمتيا فرنسا لتحسيف 

 .خمورىا

أما مف الناحية الثقافية، فتعد فترة الاستعمار في الجزائر فترة صراع ثقافي 

بالدرجة الأولى نتيجة الأضرار الجسيمة التي لحقت بالذّىنية الجزائرية وثقافتيا 

 : الوطنية مثؿ

 (%80أكثر مف )ارتفاع نسبة الأمية  -

 تحريؼ الديف وظيور إسلبـ مشوه غمبت عميو الخرافة والدروشة -

 1انتشار تقاليد وعادات و سموكات دخيمة -

أما في ميداف العمؿ، فالأولوية للؤوروبي، أمّا الأىالي أو سكاف البمد، فلب 

و الحؽ في العمـ إلى " الخبز"نصيب ليـ إلّا الأشغاؿ الشاقة، كما تحوّؿ الحؽ في 

منحة يمفّ بيا المستعمِر عمييـ، فيو مف يمتمؾ الآلات والمصانع بينما تعطى 

                                                           
، الجزائر المؤسسة الجزائرية لمطباعة، 1986، 1، ط1982 – 1962الغزو الثقافي في الجزائر : أنظر، محمد العربي الزبيري- 1

20 ،22. 
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الأولوية في ميداف دفع الضرائب لممسمـ، حيث تحوؿّ ىذا الأخير في ميزاف القيمة 

 1.ليس لو الحؽ في المطالبة بالأجرة، العمـ أو لقمة العيش" شيء" إلى 

جرّاء ىذه المعطيات وغيرىا، شكؿ مصطمح الاستعمار ىاجسا قويا وقاسما 

مشتركا في جؿّ كتابات مالؾ بف نبي، لتتجمّى رؤيتو ليذه الظاىرة، منفردة ومختمفة 

 .عف غيره مف مفكري عصره أو مف سبقيـ

بنى مالؾ دراستو لظاىرة الاستعمار عمى دعامتيف ىامتيف ىما المستعمِر 

والمستعمَر وكمّما وقؼ ابف مالؾ عمى أسباب احتلبؿ وتخمّؼ الأمـ المستعمَرة 

أشار إلييا بأصبع الاتياـ لتقاعسيا و تكيفيا غير المشروط مع الواقع الاستعماري 

بكؿ تبعاتو الثقافية و الاجتماعية و السياسية و الاقتصادية كواقع مسمّـ بو ولا مفّر 

منو إلّا إليو، رافضا كذلؾ كؿ ما يحاوؿ زعماء الحركة الحديثة خاصة، أف ينسجوه 

حوؿ القدرات العجائبية لممستعمر، فاتخذوا مف قوتو العسكرية الجبارة و التطوّر 

العممي اليائؿ ذريعة لفشميـ وعطميـ، في حيف يعتبره مالؾ ضربا مف التعمؿ إذ 

يقصدوف بذلؾ لميرب مف مسؤوليتيـ الحقيقية كما يمقي بالمّوـ والعتاب عمى دعاة 

الحركة الإصلبحية أولئؾ الذيف لـ يبحثوا مطمقا عف الأسباب الداخمية لعجزىـ بؿ 

مقابؿ افتراض ضعفيـ وىوانيـ واعتقادىـ 2اكتفوا بإسناد التبعة إلى السمطة الأجنبية

 .الرّاسخ بعدـ القدرة عمى المواجية، بؿ باستحالتيا

إلى جانب مركب الضّعؼ وقمة خبرة القادة السياسييف بالأساليب 

الاستعمارية في مجاؿ الصراع الفكري لـ يبرئ بف نبي بيذا ساحة المستعمِر أو 

" جرائـ"يدافع عنو، عمى العكس مف ذلؾ تماما، فكثيرا ما قرأنا لو مستنكرا 
                                                           

 .139- 138في ميب المعركة، ص : مالؾ بف النبي: أنظر- 1
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الاستعمار وبشاعة معاممتو، خاصة في الجزائر التي ما فتئت تعاني مف آثار 

الاستعمار وتبعاتو إلى يومنا ىذا وفي جميع مجالات الحياة، فحيف احتمّت فرنسا 

كانت ىذه الأخيرة تنعـ بخيرات تتيح العيش الرّغد لجميع 1830الجزائر سنة 

أفّ الشعب الفرنسي  " – بعد فترة الاحتلبؿ –سكّانيا إلّا أننّا نجد في نياية الأمر 

يصؿ وحده إلى عتبة العيد الذّري، ونجد الشّعب الجزائري في قافمة المتخمفّيف 

 .1"بعيدا عف جبية التّطوّر العالمي، لـ يخرج بعد مف مرحمة الأميّة 

 إلّا أننّا نجد بف نبي في أماكف أخرى ينطمؽ مف رؤية متميزة وموقؼ 

تحميمي متفرد، فبالرغـ مف انتمائو إلى وطف رزح طويلب تحت نير الاستعمار        

فاجئنا بف نبي، وبدا غريبا ما كتبو عف أيادي المستعمِر البيضاء        . و التخمّؼ

و إيجابيات تواجده في الدوؿ المستعمَرة التي سمب خيراتيا واستعبد أىميا وعمؿ 

تفقيره وتخمّفو، فنجده يدعو إلى الروّية وعدـ التسرّع في الحكـ  بكّد عمى تجييمو و

بؿ إف خيرا كثيرا قد حقّقو الله عمى يديو مف " شرا كمّو " عمى المستعمِر واعتباره 

فإف كاف بطشو انتقاما، لقد كاف في طياتو رحمة، ولنتأمّؿ، مف " حيث لا يعمـ 

الذي بعث العالـ الإسلبمي مف نومو؟ مف الذي أيقظو منذ خمسيف سنة تقريبا؟ 

الذي تحوّؿ حسب مالؾ وتنامى إلى أف 2".مف الذي قاؿ لو قـ؟ إنو الاستعمار

أصبح قوة طاغية، فيشبيّو تارة بالسّوط الغميظ الذي أيقظ الشّعب المستسمـ ويشبيو 

الذي نسؼ معسكر الصّمت و التأمؿ وأحلبـ اليقظة " الديناميت " تارة أخرى بػػ 

ذلؾ أف الاستعمار، قد طغى وبغى واستبدّ وتعامؿ مع المجتمعات المستعمَرة 

باحتقار وقسوة، متجاىلب معتقداتيا الدينية ومبادئيا الاجتماعية والثقافية، كالمجتمع 
                                                           

.42في ميب المعركة، ص : مالؾ بف النبي-  1 
.153 ص  ،6 ، ط2006دار الفكر ، سوريا ، شروط النيضة،: مالؾ بف النبي-  2 
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الجزائري الذي يديف أغمب سكانو بالإسلبـ، ىذا الديف الذي يحمؿ لواء الريادة في 

شجعت معتنقيو أف يكدوا في " ولقد كرمنا نبي آدـ" تكريـ البشر و السمو بيـ 

الحؽ الأدنى مف الحياة، في مجتمع قاسي، لا يعوؿ " العمؿ ليضمنوا لأنفسيـ 

البتة صعموكا يعيش عمى الغارة أو ولدا محظوظا يعيش عمى موارد أسرتو، فقد 

 1".زالت مف الوجود كؿ إمكانيات التبطؿ منذ ذلؾ الحيف

إفّ الحكـ التي استنبطيا مالؾ واستخمصيا، أف غدا ظمـ وجبروت المستعمر 

حافزا حرّؾ وبقوة الجانب الروحي لدى المستعمَر الذي ترسّخ لديو احساسو العميؽ 

بأنو الكائف المكرّـ مف الله تعالى ولا ينبغي لو الخضوع و الذلة لكائف بشري آخر 

دوف الله تعالى، ليذؿّ روحو و يستعبد جسده و يقضي عمى استعداده لمتطور      

ليذا الواقع ثـ نما شيئا فشيئا، ليتحوؿ إلى ثورة حررت الإنساف -  الرفض–فنشأ " 

حيف واجو خوفو، وآمف بقدرتو عمى التحرّر جرّاء عودتو إلى رصيده الروحي، ثـ 

تحرّرت طاقاتو وقواه الجوىرية، فتياوت وتصدعت جؿّ المعتقدات البدائية           

و الخرافات التي كبّمتو  عف الإدراؾ وضاعفت خوفو و ارتيابو، فيستخمص مالؾ 

قد أنقذ العالـ الإسلبمي مف فوضى القوى الخفية التّي يغرؽ فييا " أفّ الاستعمار 

 و الذي أيقف أف سياسة المستعمر 2"كؿ مجتمع يستبدؿ الخياؿ الساذج بالروح

اتجاىو لف تتغير مضامينيا أو أساليبيا، فمـ يعد مف طريؽ أمامو سوى رفع 

وىي مرحمة أسماىا بف نبي بمرحمة تلبقي . التحدي و الثورة عمى الاستعمار

أوروبا بالعالـ الإسلبمي حيث أدرؾ الإنساف المسمـ حالة البداوة المتخمّفة التي 

 .يعيشيا بالمقارنة مع حياة الأوروبي وىي تماما لحظة إدراكو لقابميتو للبستعمار
                                                           

.48وجية العالـ الإسلبمي، ص : مالؾ بف النبي-  1 
.47، ص  ، نفس المصدر مالؾ بف النبي-  2 
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 :Colonisabilitéموقف مالك بن نبي من القابمية للاستعمار  .ب 

ماىيتو، أبعاده " الاستعمار" تمخّض عف بحث بف نبي المطوّؿ لظاىرة 

وعف تجربتو الحقيقية، ومعايشتو المّصيقة  (سواء لممستعمِر أـ المستعمَر)وتبعاتو 

القابمية " بالاستعمار الفرنسي لمجزائر، تصدّيو بالدراسة الجادّة إلى مبدأ 

وتقصّيو لجذور الحركة الاستعمارية التي يحسبيا سببا وجييا لموجود " للبستعمار

 .الاستعماري وعائقا جوىريا في طريؽ تحرر وتطور العالـ الإسلبمي

 فما ىو المقصود تحديدا مف القابمية للبستعمار؟

 وىؿ ىو مبدأ سابؽ للبستعمار أـ لاحؽ بو؟

إف القابمية للبستعمار مفيوـ جديد جذاب، ابتكره مالؾ بف نبي، وناقش 

حيث خمص إلى تصوّر آخر، مخالؼ لما " شروط النيضة" حيثياتو في كتابو 

سبؽ التواضع عميو، فأحدث ىزّة عنيفة لمفاىيـ ظمت ثابتة المعالـ لسنوات طويمة 

 فكرة انقلببية تحمؿ فكرة القمب والانعطاؼ مئة « القابمية للبستعمار »فغدت بيذا 

وثمانيف درجة في تفسير الأحداث، فمقد كنّا غارقيف في العداء للبستعمار 

وكراىيتو، وتحميمو لكؿّ المصائب التي نعانييا، فجاء ىذا الرجؿ وطرح تصورا 

 لا مف أجؿ الدراسة والتحميؿ فحسب، ولكف مف أجؿ إيجاد 1آخر لممشكلبت

السبب       »الحموؿ الممكنة لمخروج مف حدود ىذه الأزمة العويصة فاختار قانوف 

 ليرى أف الأثر ىو الاستعمار وسببو ىو القابمية لو، ومتى رغبنا في «و أثره 

التحرّر مف الأثر، وجب التحرّر أولا مف السبب الذي يرتبط ارتباطا وثيقا بالذات 

                                                           
. 05/02/2012:  يوـjawdatsaid.net/index.php: أنظر- 1



آراء و مواقف نبي بن الثاني                   الأنا و الآخر في فكر مالك الفصـــل  

68 
 

المستعمَرة أكثر مف ارتباطو بجانب قوتيا أو ضعفيا في المجاؿ العسكري أو 

الاقتصادي، بؿ حتى قبؿ وقوعيا في قبضة الاستعمار، الذي لا يرجع بدوره كواقع 

حسب مالؾ –إلى قوة المحتؿ وضخامة عتاده العسكري، بؿ الخمؿ - بالضرورة–

 في الذات المستعمَرة التي تشبّعت بروح الانيزاـ و الخنوع، وىذا ما يمقبّو مالؾ –

بالعامؿ الداخمي المستجيب لمعامؿ الخارجي أي الاستعمار، الذي سيصبح 

 .التممّص منو فيما بعد مستحيلب، مما يسيؿ ميمة المستعمِر، وييسر لو الأمر

 ليس سوى نتيجة القابمية للبستعمار، لأنو »فالاستعمار إذف حسب بف نبي 

يدلنا عمى التطور الاجتماعي الذي أوجد الكائف الذي يمكف استعماره ىذا الكائف 

 1.«الذي لا يدرؾ قابميتو للبستعمار إلّا متى استعمر

و يعمؿ مالؾ لذلؾ بأف الاستعمار الفرنسي جاء إلى الجزائر، فوجد شعبا 

وأف . مثقفا عمى مستوى تعميمي يفوؽ بأشواط المستوى التعميمي لمجيش الفرنسي

يُقير شعب متحضّر مف قبؿ شعب أقؿّ تحضّراً أمراً لا يدعو إلى الدىشة، إذا 

 .تذكّرنا ما فعمو التتار ببغداد و دمشؽ

وحيف حمت فرنسا بالجزائر، تفطنت إلى ىذا الشعور الداخمي الانيزامي الكامف في لاوعي 

الأىالي والمتوارث منذ عيد ما بعد الموحديف، فعمدت إلى الانتقاص مف قيمتيـ، وتحطيـ قواىـ 

الكامنة فييـ، ومف ذاؾ بدأ ىذا الأسموب ينفّذ بطرؽ فنية، كأنو معامؿ جبري وضع أماـ قيمتو 

ف كاف بف نبي لـ يقمؿ مف " المعامؿ الاستعماري"  ىذا عف المعامؿ الخارجي أي 2.الاجتماعية وا 

خطورتو، أما ما ىو أىـ مف ذلؾ ىو ذلؾ الشعور الداخمي الذي يستنبط مفاىيـ الدونية و الاستلبب 

                                                           
مف ضرورة تجاوز إنساف ما بعد الموحديف إلى ضرورة تحديث العقؿ العربي، مالؾ بف نبي، العائد، جمع : رشيد الإدريسي- 1

 .272، ص 2008وتقديـ نور الديف خندوري، وزارة الثقافة، الجزائر، 
. 146شروط النيضة، ص : مالؾ بف نبي: أنظر-  2 
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:      والذي يظير لدى المستعمَر سواء تعرّض للبستعمار أـ لـ يتعرض لو، وىو ما دعاه بف نبي بػػػػ 

ويدىشو ذلؾ " الأىالي" وأوّؿ مظاىره ىو قبوؿ ضحية الاستعمار بمقب " معامؿ القابمية للبستعمار" 

 خصيانا يمقبّوف أنفسيـ بالخصي، فقد شاىدنا مرارا مثقفيف جزائرييف يمقبوف »بحيث إذ لـ نشاىد 

 . والقبوؿ بيذا الاسـ ىو القبوؿ بالمفيوـ الاستعماري عف الذات1«أنفسيـ بالأىالي 

" القابمية للبستعمار"ومف أجؿ إثبات نظريتو، وتحديد عميؽ لمصطمح 

وتوضيح حدود معانيو، وبعد إجراء تشريح مجيري دقيؽ لسيكولوجيا الاستعمار 

استدعى مالؾ بعض المفاىيـ الأخرى فدرسيا حسب دلالتيا النفسية و الاجتماعية 

والتي لا تمثّ إلى المعنى القاموسي بصمة، وذلؾ مف أجؿ رفع المّبس والتداخؿ 

 الذي قد يتقاطع في المعنى ومصطمح         2"التبعية" مفيوـ : أوليا: وتمييز الفوارؽ

 ".القابمية للبستعمار" 

مركب " الاستعمارية الذي يرى أف 3"منوني" فعكؼ عمى دراسة نظرية 

 وينمو معو، فتؤدي سطوة الأب وجبروتو إلى سمب 4يتكوف مع الطفؿ" التبعية

شخصية الابف، فتتلبشى رغبتو في تكويف إرادة وسمطة شخصيتيف، ويفضؿ راضيا 

، ليسيؿ بعد ذلؾ تعويض ىذه L’abondالاستسلبـ لسمطة العائمة خشية الضياع 

عمى البلبد المحتمة " حماية"السمطة، بصلبت جديدة يفرضيا المستعمر في صورة 

ىو في الأصؿ مجتمعا متماسكا " التابع"ثـ يعقب مالؾ موضحا أف المجتمع 

                                                           
 .153شروط النيضة، ص : مالؾ بف نبي- 1
نظرية اجتماعية، مفادىا أف الفقر وعدـ الاستقرار السياسي و التخمؼ في دوؿ الجنوب يعود سببيا إلى المسار التاريخي الذي - 2

 .حددتو دوؿ الشماؿ، غير أف النمو الاقتصادي الذي حققتو بعض دوؿ آسيا كالصيف و اليند ىدد سقوط ىذه النظرية
و أستاذ محاضر، ركّز في محاضراتو عمى العلبقات بيف المستعمِر  (1989-1899)فيمسوؼ وعالـ إنثولوجيا فرنسي : منوني- 3

عمـ نفس "  كتاب 1950صدر لو عاـ .  أصبح رئيسا لممخابرات الفرنسية في جزيرة مدغشقر1945والمستعمَر، وفي عاـ 
. 1984وأعيد نشره عاـ " Psychologie de la colonisation" "الاستعمار

 .أجرى دراستو عمى المجتمع الممغاشي- 4
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عمى العكس مف " القابؿ للبستعمار"علبقاتو الأسرية وطيدة قوية، أما المجتمع 

 1.ذلؾ فيو مجتمع متفكؾ، صلبتو وعلبقاتو الأسرية منعدمة ومتحممة

الذي يراه مالؾ مغايرا في أبعاده " الاحتلبؿ"أو " الغزو"مفيوـ : وثانييا

، ويعمؿ لذلؾ بأف روما لـ تستعمر اليوناف "الاستعمار"الاجتماعية لمصطمح 

نجمترا استعمرت أربع مئة مميوف ىندي، كانت لدييـ القابمية، ولـ  ولكنيا غزتيا، وا 

تستعمر أيرلندا بؿ غزتيا، واليمف السعيد التي لـ تفقد استقلبليا، لكنيا كانت قابمة 

، وسوريا التي تحررت تديف 2للبستعمار، أي عاجزة عف القياـ بأي جيد اجتماعي

بذلؾ لظروؼ خارجية، أكثر مف قوة داخمية، وىي ولادة إسرائيؿ، فوجب أف يخرج 

 .الفرنسيوف مف ىناؾ

 الأوؿ يوجد مركب سابؽ مكوف »و الفرؽ بيف الغزو و الاستعمار أنو في 

مف الإنساف و التراب والزمف، ولا يمكف معو استعمار الفرد، وأما في الآخر، فإف 

 3.«جميع الظروؼ الاجتماعية الموجودة تدؿ عمى قابمية الفرد للبستعمار

تبعا لما سبؽ نستنتج أف القابمية للبستعمار وثيقة الصمة بالثقّة بالنفس  

الذكّاء والطموح وىي قدرات نفسية عميقة ومؤثرة في تشكيؿ شخصية الفرد، إذ 

متى ما توافرت مجتمعة لديو، تعذّر بؿ استحاؿ ترويضو أو توجييو أو قيادتو إلى 

أي اتجاه دوف رضاه أو رغبة منو، خاصة في علبقتو مع مف ىـ أعمى سمطة منو 

كالحكومات، بغضّ الطرؼ سواء أكانت حكومة بلبده أـ حكومة استعمارية التي 

                                                           
. 28/29في ميب المعركة، ص : مالؾ بف نبي- 1
. 33 ص  ،5 ، ط2005 دار الفكر ، دمشؽ ، القضايا الكبرى،: مالؾ بف نبي: ينظر- 2
، ص (العائد)مف ضرورة تجاوز إنساف ما بعد الموحديف إلى ضرورة تحديث العقؿ العربي، مالؾ بف نبي : رشيد الإدريسي- 3
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 يعدىا مالؾ  مجرد آلة اجتماعية تتغير تبعا لموسط الذي تعيش فيو، وتتنوع معو

ذا  فإذا كاف الوسط نظيفا، حرّا، فما تستطيع الحكومة أف تواجيو بما ليس فيو، وا 

 .كاف الوسط متّسما بالقابمية للبستعمار، فلببد مف أف تكوف حكومتو استعمارية 

كما حمّؿ مالؾ الذات المستعمَرة عبء القابمية للبستعمار، يستفزىا بشدة 

فعالية " ليحمّميا كذلؾ أعباء التخمص منو ومبادرة التغيير وىو ما يدعوه مالؾ بػػػػػ 

ضمف ما يمتمكو مف وسائؿ أولية بسيطة، يستطيع " الفرد المستعمَر في المجتمع

مف خلبليا تغيير واقعو، واستعادة ما فقد، ويمثؿ لذلؾ بالشعب الألماني الذي وجد 

 محروما مف جميع أبعاده الأخرى وخاصة فقدانو لسيادتو »نفسو عقب الحرب 

السياسية، بحيث لـ يعد يممؾ لمواجية مشاكمو إلا عضلبتو وأفكاره، أو بعبارة 

 1.«أخرى طاقتو الحيوية، وثقافتو

إفّ الخروج مف دائرة القابمية للبستعمار ىو مسؤولية ومطمح الأفراد الواعيف 

بثقؿ الميمة، والمتّسميف بالذكاء والفطنة، والقادريف عمى الموازنة بيف نجاعة 

منيجية التغيير، وملبئمة التوقيت لمقياـ بالأمر الصائب، إذ كثيرا ما أدّى 

الانجراؼ وراء حماسة التغيّير إلى إتباع السبؿ الخاطئة، فيفشؿ الإدراؾ وتتعطّؿ 

المقدرة عمى التّمييز بيف ما ىو مفيد وملبئـ في مرحمة زمنية ما وغير مناسب في 

فبدؿ أف يستفاد مف جني ثمار التغيّير يتعمؽ الشّعور بتقبّؿ الواقع . مرحمة أخرى

الاستعماري وصعوبة التممّص منو وىذا ما خمص إليو مالؾ مف تتبّعو لمسار 

الحركة الإصلبحية في الجزائر، فيعيب عمييا انخراطيا المتسرّع في المجاؿ 

السياسي، فأدت ىذه النكسة، حسب مالؾ إلى عودة البلبد إلى الأفكار الوثنية بعد 

                                                           
. 71مالؾ بف نبي القضايا الكبرى، ص - 1
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أف ناضمت الحركة الإصلبحية طويلب مف أجؿ تقويـ اعوجاج الأفكار والمعتقدات 

 دروشة لا تختمؼ عف »بحيث ذىبت جيود الإصلبح ىباء وكأنيا لـ تكف إلّا 

سابقتيا إلّا أنّيا تبيع بدؿ الحروز و التمائـ حروزا في شكؿ آخر ىي أوراؽ 

 1.«الانتخابات والحقوؽ السياسية و الأماني السابحة في الخياؿ

ولممستعمِر نصيبو في تحمّؿ بعض مف أوزار القابمية للبستعمار و أوزار 

استمراريتيا حسب بف نبي الذي لـ يبرئ كمية ساحة المستعمِر ويعفيو مف 

بؿ يرى أف لو دورا مساىما ومكملب في حدوث واستمرار ىذه الحالة . مسؤولياتو

فالاستعمار حسب مالؾ يستيدؼ في البداية تحطيـ الطاقات النفسية وترويض 

الفرد المستعمَر وحممو عمى تقبّؿ واقع أقؿّ كرامة وعزّة، والعيش في كنؼ ظروؼ 

 . تحت إنسانية ليضمف حتّى بعد رحيمو المزعوـ حاجة الآخر إليو

أف العوامؿ الخارجية " أما النتيجة التّي يريد ابف نبي التوصّؿ إلييا ىي 

المتمثمة في الاستعمار نفسو حتّى مف كانت تشكّؿ عنصرا أساسيا في فوضى 

العالـ الإسلبمي، فإف العوامؿ التي تعوؽ أوجو النشاط في ىذا العالـ وتثقؿ مف 

وتيرة تقدمو، ىي عوامؿ داخمية بالدرجة الأولى، وىي عوامؿ ناتجة عف القابمية 

 2".للبستعمار التي ىي صفة جوىرية مف صفات إنساف ما بعد الموحديف

في نوعيف مف الاستعمار مازالا يمقياف " القابمية للبستعمار"و لقد تجسدت 

 :بظلبليما عمى سماء العالـ الثالث بعد الحصوؿ عمى الاستقلبؿ العسكري وىما

 

 
                                                           

. 34مالؾ بف نبي شروط النيضة، ص - 1
. 273/274مف ضرورة تجاوز إنساف ما بعد الموحديف إلى ضرورة تحديث العقؿ العربي، ص : رشيد الإدريسي- 2
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 الاستعمار الاقتصادي: 

شكؿ مف أشكاؿ الاستعمار في العصر الحديث، لـ يندثر عقب التحرر مف 

الاستعمار العسكري الأجنبي، بؿ نمى وتطور جرّاء الصراعات الداخمية التي أدّت إلى عدـ 

 .الاستقرار السياسي الذّي انعكس سمباً عمى الوضع الاقتصادي و الاجتماعي

إفّ الاستعمار العسكري حيف رحؿ، خمؼ وراءه عمى سدة الحكـ بعض 

الزّعماء الذيف كانوا أشدّ منو ظمما وسيطرة، إذ يشير الخبراء إلى أف غياب 

الديمقراطية والمساواة، كانا مف الأسباب غير المباشرة ولكف المؤثّرة بشدة عمى 

 .تفشّي حالة الفقر و الحرماف

لقد نتج خمؿ في ميزاف اقتصاد ما بعد الاستعمار السياسي، حيث استثار 

ربع سكاف العالـ بأربعة أخماس دخؿ العالـ مف الثروة المالية، فنجد ثلبثة أرباع 

 .العالـ بما فييا دوؿ العالـ الإسلبمي تعيش عمى خمس دخؿ العالـ

أما مف منظور مالؾ بف نبي فإف الفقر والضياع الذي يعيشو العالـ 

الإسلبمي ليس سببو فقط الاستعمار القادـ مف خارج الحدود بؿ استعداد ىذا العالـ 

لقد غادر الاستعمار ىذه : ويسأؿ مستفسرا . لاستقبالو، ومكونات ذلؾ الاستعداد

الأوطاف، فيؿ تغيرت أوضاعو الاجتماعية، الثقافية أو الإنسانية بطريقة 

 1.جوىرية؟

كدليؿ واقعي وممموس عمى طاقة " الألمانية " وكثيرا ما استحضر الظاىرة 

التغّيير الكامنة داخؿ الفرد، إذ لـ تستعد ألمانيا مركزىا الاقتصادي فحسب بؿ لقد 

 فاقدة كؿ وسائؿ »حققت الرّيادة في ذلؾ، بعد أف انطمقت مف نقطة الصفر 

                                                           
. 52مجالس دمشؽ، ص : ينظر مالؾ بف نبي-  1
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 (مايو) أيار 8الإنتاج الصّناعي التي حطمتيا الحرب، وما تبقّى منيا إلى يوـ 

فبقيت  (بوتسداـ)، نرى الحمفاء يفككّونو وينقمونو خارج البلبد، طبقا لاتفاقية 1945

ألمانيا فاقدة كؿ وسيمة إنتاج صناعي، بؿ فاقدة سيادتيا أيضا ومضطرة أف تعيش 

عمى أرض فقيرة مف الناحية الفلبحية، ترزح تحت أكبر احتلبؿ عسكري في 

 1.«التاريخ

وانطلبقا مف ىذه الرؤية يرقى مالؾ بعالـ الاقتصاد ليقيس أىميتو وخطورتو 

بالنسبة لممجتمعات في ميزاف القيـ، إذ لـ يعد الاقتصاد مجرد إبراـ صفقات أو 

 أحد مراكز التفكير، المركز الذي تمتقي فيو »استقطاب رؤوس أمواؿ بؿ ىو 

الأفكار بحدة، إمّا لأنيا أفكار عممية تبحث عف سبؿ جديدة لتسيير الحياة المادية 

أو أنيا أفكار نظرية تحاوؿ فيـ الظاىرة الاجتماعية في ضوء الاقتصاد، أو أحيانا 

إذ يصبح اقتصاد أمة ما ىو مقياس نموىا، تخمّفيا أو تطورىا 2«لأنيا ىذا أو ذاؾ

ويعرؼ ذلؾ حسب مالؾ مف خلبؿ الدّخؿ السنوي لمفرد في العالـ فإف كاف دوف 

المستوى المقبوؿ، انعكس ذلؾ بالضرورة عمى الحياة الاجتماعية لمفرد، ويتجمى 

ذلؾ مف خلبؿ انخفاض استيلبؾ الغذاء، وتدنّي الوضع الصّحي والمستوى 

التّعميمي، وفقداف الضّمانات لمواجية الحالات الطارئة و المستعصية كالمرض 

 .والبطالة وغيرىا

إلا أفّ مالكا يدعونا أف نتناوؿ موضوع متوسط الدخؿ السنوي لمفرد بطريقة 

ويركز عمى  (1967سنة  )أخرى حيف يذكر إحصائية لييئة الأمـ المتحدة 

 دولار 3400 دولار وبالكويت أي 3020الرقميف الخاصيف بالولايات المتحدة أي 
                                                           

. 55المسمـ في عالـ الاقتصاد،  ص : مالؾ بف نبي- 1
. 47تأملبت، ص : مالؾ بف نبي- 2
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 دولار لا يخضع 3020 إف متوسط الدخؿ في الولايات المتحدة »ويشرح بقولو 

لشروط خارجة عف الأرض التي تتمتع بو، ولا عف سياستيا ولا عف ثقافتيا، ولا 

عف كؿ الظروؼ القاسية مثؿ حرب عالمية فتنقطع كؿ صلبتيا مع الخارج، فإنيا 

بينما كؿ الموارد التي يتكوف .  مف إمكانياتيا الاقتصادية%5لا تفقد بذلؾ سوى 

منيا متوسط الدخؿ الفردي في الكويت ىو تحت رحمة يد أو أيد في الخارج 

 1.«تستطيع في كؿ حيف، أف تغمؽ أو تفتح صنابير البتروؿ أكثر أو أقؿ

ناىيؾ عف اكتشاؼ طاقات أخرى بديمة لا تنضب، قد تحؿّ في السنوات 

 .القميمة المقبمة محؿ البتروؿ وتسمبو بعض مزاياه الاقتصادية

العالـ )نتيجة ليذا التقييـ توصؿ مالؾ إلى تقسيـ العالـ إلى قارتيف، قارة 

 جاكرتا وفي أغمبيا ىي مستعمرات سابقة –التي تمرّ عمى محور طنجة  (الثالث

 ظروفا اقتصادية واجتماعية سيئة كنقص التغذية و قمة »يعيش معظـ سكّانيا 

المياه الصالحة لمشرب، وانتشار الأوبئة والأمراض المستوطنة والحرماف مف الحدّ 

الأدنى لمتّعميـ فضلب عف الظّروؼ الشّاقة لعمؿ النّساء و الأطفاؿ، وتشير البيانات 

الدّولية إلى أف أكثر مف نصؼ سكاف العالـ يعانوف الجوع، ففي إفريقيا يموت 

 2.«...طفؿ مف بيف كؿ خمسة أطفاؿ قبؿ بموغ الخامسة

وقارة يعيش سكانيا حياة التّطور والرّفاىية، وحقوؽ التّعميـ منذ الحضانة   

 وكذلؾ الضمانات الاجتماعية قبؿ الولادة، فتقدـ للؤـ ما يمنح الجنيف أفضؿ »

الظّروؼ، لذا تتحقؽ لو نسبة مف الحظوظ في التّعميـ وفي الرّعاية الصحية بوصفو 

                                                           
. 51/52المسمـ في عالـ الاقتصاد، ص : مالؾ بف نبي- 1
. 36التنمية حؽ مف حقوؽ الإنساف، ص : أحمد جماؿ الديف موسى- 2
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 وىذه ىي نسبة الأشياء في المحور %90طفلب، ثـ في العمؿ رجلب، فوؽ 

 .موسكو– أو محور واشنطف 1«الشمالي

جاكرتا مف الاستغلبؿ السميـ لموارد المجتمع المادية –فشمت دوؿ محور طنجة 

والبشرية، وأخفقت في تزويد مواطنييا بأسباب ومقومات الحياة الكريمة وتييئة المناخ 

، فعادت الدوؿ مف جديد عف قصد وعقد نية إلى حضف البمد الذي 2لإحداث تنمية حقيقية

استعمرىا سابقا وعممت جاىدة لكي تتخمص مف سيطرتيا العسكرية التي عوضت بسلبسة 

 سيطرة اقتصادية تخوّلو البقاء في مناطؽ نفوذه السابقة، بؿ تخوّلو بسط نفوذ جديد لا »بػػػػػػ 

 وذلؾ بأساليب متنوعة كاستيراد وتبنّي بعض 3«يقابؿ بالرّفض بؿ بالقبوؿ والرضا و التعاقد

نظرياتو الاقتصادية، أو طمب المساعدة والدّعـ عف طريؽ الاستثمارات، المشاريع المشتركة 

 ... والقروض

 الاستعمار »خمقت ىذه العلبقات غير المتوازنة ما أسماه مالؾ بػػػػ 

 وىو الصورة الجديدة لمعلبقات بيف العالـ المتحضّر والشّعوب المتخمّفة «المشترؾ

كشعوب آسيا و إفريقيا أو بيف دوؿ المركز ودوؿ اليامش، إذ يتّـ كؿ تبادؿ بينيا 

ّـ التعاملبت بطريقة غير متوازنة تماما مما يجعؿ دوؿ  عمى نحو استغلبلي وتت

 :اليامش في حالة تبعية مستمرة حيث

أف البمداف الفقيرة مجبرة عمى تزويد البمداف الغنية بالمواد الأولية وباليد  -1

 .العاممة الرخيصة

                                                           
. 56مجالس دمشؽ، ص : مالؾ بف نبي- 1
بعد ظيور أنواع أخرى جديدة مف النفقات الضرورية مف أجؿ تحقيؽ التوازف الاجتماعي، كنفقات محاربة البطالة والفقر ونفقات - 2

. توزيع الدخؿ القومي
. 97المسمـ في عالـ الاقتصاد، ص : مالؾ بف نبي- 3
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و أنّيا ممنوعة مف الإنتاج الوطني لممنتوجات مما يجعميا مجبرة عمى  -2

 .اشترائيا مف الشركات الاستعمارية

أفّ البمداف الغنية وضعت مجموعة مف الإكراىات القانونية والمالية  -3

 1.والفنّية مما يجعؿ البمداف الفقيرة في تبعية

فيي بدؿ أف تبني حضارة خاصة بيا استسيمت جمع أكواـ مف منتجات 

 .حضارة الآخر

تعاني إلى اليوـ جممة مف العوائؽ نتيجة - سابقا–ما فتئت الدوؿ المستعمَرة 

 :منيا- سابقا–ىذا الارتباط الاقتصادي المختؿ مع الدوؿ المستعمرة 

 .سمبت ثرواتيا المعدنية وأنيكت أراضييا بزراعة المحصوؿ الواحد -1

تحت شعار التجارة الحرة و الانفتاح، غزت السّمع المصنّعة أسواؽ  -2

 .العالـ الثالث وقضت عمى صناعتو الخاصة

لقد حوّؿ استثمار رأس الماؿ الدوؿ المستقمّة إلى دوؿ تابعة لممركز  -3

وىو أمر لابد منو طالما أنّو يجب دفع الفوائد والأرباح، فإف الاستثمار يصبح أحد 

 2.قنوات نقؿ الموارد مف المناطؽ الفقيرة إلى المناطؽ الغنية

و الدليؿ عمى ذلؾ، عُد البتروؿ، وىو المحرؾ الوحيد لاقتصاد بعض دوؿ 

تخضع سوقو " محصولا استعماريا "  في نظر واشنطف » 1952أفريقيا وآسيا منذ 

 3.«لتشريعات سرية تنظـ علبقاتو بطريقة خاصة مع البلبد المستعمرة المنتجة

                                                           
1 -http//ar.wikipedia.org/wiki 37:10، 24/06/2013 نظر يوـ .
. 155-154 ص 1991تأملبت في التاريخ العربي، مركز دراسات الوحدة العربية، بيروت : شارؿ عيساوي: أنظر- 2
. 63فكرة الأفريقية الآسيوية، ص : مالؾ بف نبي- 3
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سيبقى الاستعمار الاقتصادي قائما ومستمرا باستمرار المفاىيـ المتوارثة 

الثابتة التي تحسب عالـ الاقتصاد عممية حسابية محضة، في حيف ينيانا مالؾ 

عالـ الكميات، وعالـ الأرقاـ إلّا في  نصنفو ضمف عالـ الكمياف ،مف أف 

نما تتدخؿ . الرتبة الثانية، أي بعدما تبعث فيو الإرادة الحضارية الحركة و الحياة وا 

الكميات و الأرقاـ عندما يتطمب عمميات الانجاز، يتطمب انجازىا إشرافا وتنظيما 

 1.ورقابة، أي بقدر ما يكتمؿ الإمكاف

 الاستعمار الثقافي: 

ىو ديمومة خفية للبستعمار، ووسيمة أخرى مف وسائؿ فرض السيطرة 

والوصاية عمى الأمـ المتخمفة، و يخالو مالؾ أخطر أنواع الاستعمار، فيو يضمف 

لو التبعية، الولاء والاستمرارية فيو باؽ ببقاء القابمية للبستعمار، وتمكنيا مف 

الاستعمار كالقط، ترميو مف الأعمى، عمى " لأنو كما يقاؿ .النفوس جيلب وراء جيؿ

وبما أف الرّوح الوطنية . رأسو ليموت فيسقط عمى رجميو يبحث عف طريؽ العودة

ىي التّي كانت سببا في خروجو مف الجزائر، فإنو جنّد مّا لديو مف وسائؿ الإعلبـ 

كمفيوـ  (الوطنية)ومف أنصار كاف أعدّىـ، قبؿ الاستقلبؿ خاصة لمقضاء عمى 

يوحّد الصّؼ ويحفّز اليمـ، ويساعد عمى محاربة التبّعية بجميع أشكاليا 

 2".وأنواعيا

 

                                                           
. 62المسمـ في عالـ الاقتصاد، ص : مالؾ بف نبي- 1
. 42، ص 1986، (1982-1962)محمد العربي الزبيري، الغزو الثقافي في الجزائر - 2
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ليذا تنافست دوؿ محور واشنطف موسكو فيما بينيا للبستلبء عمى عناصر 

القوة، فقنابميـ كما يرى مالؾ لـ تعد ذات فائدة مستقبمية لحؿ المشاكؿ المعمقة ليذا 

بدأت مبكّرا في إعداد وزرع أطر كزعماء لثقافة الآخر ونسخة أخرى غير أصمية 

 .فأصبحوا مدافعيف عمى ىذه الثقافة الواردة، وممثّميف غير رسمييف لفكرىا

كدولة استعمارية، لـ تشغميا شيية النّيب " فرنسا " يشيد المؤرخوف بذكاء 

الاقتصادي عف السّعي بحكمة إلى بموغ أىداؼ أخرى بعيدة المدى، وافرة العائد إذ 

وىـ مثقفوف " النخبة " عممت المدرسة الفرنسية بعناية عمى صنع ما يسمى بػػػ 

 .بذىنية استعمارية، يدينوف بالولاء لفرنسا ويعمموف بجد عمى نشر ثقافتيما

إذ أف الاستعمار لا يكتفي بالقضاء عمى مصادر الثقافة الوطنية ووسائميا " 

بؿ إنو بعد أف يتحقؽ لو ذلؾ ينتقؿ إلى صنع مثقفيف مستعمريف يتولّوف نشر 

ولقد تمثمت ىذه المرحمة في . الثقافة الاستعمارية في أوساط الجماىير الشعبية

الجزائر خاصة بظيور ما يسمى بالنخبة التي تعممت في المدارس الفرنسية 

وبواسطة المغة تقمصت الشخصية الفرنسية وتبنّت أنماط الحياة الفرنسية واتّخذت 

 1".ليا سموؾ وعادات وتقاليد الفرنسييف

يمقبيـ مالؾ بالمتعمميف المستغربيف الذيف شجبوا جميع الروابط التي تصميـ 

 .بجذورىـ

ومف لـ تستطع مدرسة فرنسا ترويضو وتغريبو، صنعت منو فردا أقؿ فعالية 

ّـ تشكيمو عمى مقاعد ىذه المدرسة، كاف مف " إذ أف  المتعمـ الجزائري الذي ت

النّاحية الاجتماعية أقؿّ فعالية مف زميمو الأوروبي أو الييودي، كما لو كاف مصابا 

                                                           
. 19، 18الغزو الثقافي في الجزائر، ص : محمد العربي الزبيري- 1
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 وكلبىما عانى معضمة ىي أىـ مخمفات ىذا الصراع 1".بعامؿ معيف مف النقص

الفكري ألا وىي التخمؼ، ليس عمى المستوى الاقتصادي فحسب بؿ عمى مستوى 

بحيث لا " التّعامؿ مع وسائؿ الإنساف الأولية أي التّراب والزّمف بصورة فعالة، 

 إذ يستحضر 2،"يستطيع أف يستعمؿ مف أجؿ إعادة بنائو إلا ىذه الوسائؿ فحسب

حيث يؤكد عمى " المعجزة الألمانية " بف نبي قضية ألمانيا أو حسب تعبيره 

      1945حدودىا الثقافية التي وجدت ضمنيا، ذلؾ أف مف أعاد بناء ألمانيا بعد 

 ىو الرّوح الألمانية روح الرّاعي والفلبح والعامؿ والحمّاؿ والموظّؼ و الصيدلي »

 .«و الطّبيب والفناف والأستاذ

وبكممة واحدة إف الثقافة الألمانية دوف التباس، ودوف تضييؽ اجتماعي أو 

 3".بسمارؾ"و " غوتو"فكري لمعانييا ىي التي أعادت بناء بمد 

موسكو عامة، وفرنسا - وبمعنى أدؽّ، أف ما قامت بو دوؿ محور واشنطف

خاصة في بلبد العالـ الإسلبمي ىو عممية استيلبب ثقافي غرضيا خمؽ فرد بلب 

تقطعت روابطو مع " الغالب" فعالية أو فرد بلب انتماء في محاولة تمبس ىوية 

 .أصولو

عدـ تفطنو إلى مشكؿ       - عف الجزائري المستَعْمر-كما لا ينفي مالؾ 

ّـ تشكيمو في المدرسة الفرنسية " اللبفعالية"  عنده إذ يقارنو بنظيره الييودي والذي ت

نفسيا لكنو يختمؼ عنو في ىذا الأمر، ويذكر عمى سبيؿ التمثيؿ أنو قد أتيح 

لمصفوة المتعممة وىـ جماعة مف الأطباء، والمحاميف وبضعة أساتذة ومعمميف 

                                                           
. 74مالؾ بف نبي، القضايا الكبرى، ص - 1
. 81، ص نفس المصدر- 2
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جزائرييف أف يكوف ليـ صوت سياسي خلبؿ عيد الأمير خالد لممطالبة بحؽ 

الالتحاؽ بالمدرسة لكنو حؽ ظؿ مطروحا دائما بالرغـ مف أف ىذه النخبة لـ توفر 

 1... .لا مف رصيدىا الكلبمي ولا مف أزواد حبرىا

في حيف واجيت النخبة الييودية خطر الأمية، بأف يتطوع كؿ ذي عمـ بقدر 

 2.ما عنده مف عمـ فيقوـ بحصتو مف التعميـ الابتدائي أو الثانوي أو العالي

وىكذا أصبح كؿ بيت مف بيت المتعمميف مدرسة في ساعات معينة، ولما 

وضعت الحرب أوزارىا وأسفرت عف نتيجتيا المعمومة وارتفعت القوانيف الاستثنائية 

ضد الأطفاؿ الييود، ارتفعت دوف أف " المارشاؿ بيتاف"التي صاغتيا حكومة 

 3.تحقؽ أغراضيا في المجتمع الييودي لأنّو عرؼ كيؼ يتحصف ضدىا

ومف الأساليب التي انتيجتيا فرنسا مف أجؿ تعطيؿ النشاط الفكري في 

البلبد المستعمرة بمختمؼ مستوياتيا وطبقاتيا، وخاصة في الجزائر، ىو تيميش 

المغة العربية والقضاء عمييا تدريجياً، إذ أدركت بأنيا ليست وسيمة لمتواصؿ 

تمتمؾ "فحسب، بؿ ىي كغيرىا مف المغات السامية، كما يرى المستشرؽ ماسينيوف 

الأوؿ ىو ما سمح ليا بتمقي الكتابات المنزلة، والثاني يتعمؽ نوعاً : تركيباً مزدوجاً 

ما بما سمح ليذه المغات، فيما بعد، أف تمحؽ وأف تقود كؿ الفكر الإنساني، وعمى 

 4".الأخص الفكر العممي، خلبؿ مئات السنيف

                                                           
 .75 مالؾ بف نبي، القضايا الكبرى، ص  أنظر-1
. 75، ص نفس المصدر: أنظر- 2
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مف أجؿ ىذا استيدفت المغة العربية وحوربت وفؽ خطة تعمميا أولا ثـ 

 الذي كاف متوليا كرسي المغة –تعميميا بأسموب استعماري ماكر فمقد عالج ماشويؿ

موضوع المغة و الاستعمار، وحاوؿ إقناع قومو بضرورة تعمـ - "العربية في وىراف

لا  ، مف أجؿ المصمحة الاستعمارية فقط، وا  العربية تنازلا منيـ لتعمـ لغة المنيزـ

 1".فإفّ المغة الفرنسية ىي لغة السيادة ولغة المنتصر

ثـ بدأت عممية تعميـ المغة العربية الفصحى في الجزائر موازاة مع الميجة 

ثـ ما لبثت حركة التعميـ " كرسي المغة العربية " العامية وىذا ما أطمؽ عميو اسـ 

بالعامية أف توسعت وازداد الاىتماـ بالميجات الأخرى كالبربرية عمى حساب المغة 

 .العربية الفصحى

كما بدأ تعميـ المغة الفرنسية في الانتشار عبر قرى الجزائر و مداشرىا وكاف 

  فمـ يكف غرض الفرنسييف تعميـ الفصحى، و لا          »ىذا بيت القصيد،  

نّما كاف التّعرؼ عمى  المحافظة عمى العربية، المكتوبة أو تثقيؼ أىميا، وا 

الجزائرييف بوسيمة الاتّصاؿ الوحيدة بيـ وىي العربية الدّارجة، ثـ العمؿ عمى نشر 

لأف الجزائر لف تكوف حقا فرنسية إلّا إذا أصبحت فييا المغة ... الفرنسية بينيـ 

 وذلؾ لقناعتيـ التاّمة أفّ المّغة ىي ىوية قبؿ أف تكوف 2.«الفرنسية ىي السّائدة 

أداة تواصؿ، فاستغمّوىا مف أجؿ إتماـ مشروع الإدماج والتّصفية التامة لمذّات 

إحلبؿ النّظـ الفرنسية محؿ " العربية المسممة، إذ كاف غرضيـ مف البداية ىو 

النّظـ الإسلبمية القائمة وجعؿ المّغة الفرنسية ىي المغة السائدة، ومف ثـ كاف 

                                                           
 .44، ص 6تاريخ الجزائر الثقافي، ج: أبو القاسـ سعد الله- 1
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ىدفيـ ىو الوصوؿ إلى نقطة الاندماج حيف يصبح المجتمع الجزائري مجتمعا 

 1".متفرنساً لغة ودينا و نظما

صارت العربية أمرا غريبا في " ولقد نجحوا نوعا ما في تحقيؽ ىذه الغاية و 

إدارتنا وفي سائر دواليب الدّولة حتى أصبح ذو الثقافة الوطنية يشعر بالغربة      

 2".و يُنعت بالأصبع عمى أنو ممثؿ لمتّخمؼ والرجعية

وىذا يمخص حادثة تعرض ليا بف نبي، وحزت في نفسو ليكتب مقالا 

 3.يشجب فيو ىذه الظاىرة

وذلؾ حيف زار أحد مكاتب البريد وكمما حدّث الموظؼ الجالس وراء النّافذة 

بمغة عربية أجابو ىذا الأخير بالمغة الفرنسية، وما أوجع قمب بف نبي وآلمو، يقينو 

 4.بأف الأمر لا يقتصر عمى ىذا الموظؼ البسيط، بؿ يتعدّاه إلى مرؤوسيو

وبعد التّمكف مف شّؿ فعالية المّغة العربية، أوغؿ الاستعمار إلى عمؽ الحياة 

أف يترؾ " العقدية لمبلبد الاسلبمية، وشفّ ضدىا حربا، غرضيا الأوؿ و الأخير 

في ميداف الثقافة في العالـ الاسلبمي جرحى وصرعى لا تقوـ ليـ قائمة، وينصّب 

في أرجائو عقولا لا تدرؾ إلا ما يريده ليا ىو أف تعرؼ فكانت جرائمو في تحطيـ 

عجازىا مثلب  أعظـ ثقافة إنسانية عرفت إلى ىذا اليوـ كجرائمو في تحطيـ الدوؿ وا 

 5".بمثؿ

 

                                                           
. 197، ص تاريخ الجزائر الثقافي : أبو القاسـ سعد الله - 1
. 26محمد العربي زبيري، الغزو الثقافي في الجزائر، ص - 2

3- Voir : Langue Et Culture, Révolution Africaine, N°33, N° 273, Du Gaun 18 Mai 1968.   
. 59مالؾ بف نبي، مف أجؿ التغيير، ص : أنظر- 4
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 :Orientationموقفو من الاستشراق  -2

 :مفيومو

الاستشراؽ تيار فكري ميمتو إجراء الدراسات المختمفة عف الشرؽ الإسلبمي، حضارتو، ديانتو 

فروع و تخصصات " و لقد اعتبره البعض عمما قائما بذاتو، انقسـ فيما بعد إلى . آدابو، لغاتو و ثقافتو

الآسيوي و ىكذا - مستقمة بعضيا عف بعض و متعمقة بمختمؼ الحضارات، الخاصة بالشرؽ الإفريقي

شيدنا ظيورا للبستشراؽ الصيني، واليندي، والدراسات الإيرانية والتركية والعالـ السامي والإسلبميات 

والدراسات المصرية القديمة و دراسة إفريقيا و بقية التجمعات المناسبة أو المتعمقة بتقسيمات محددة 

 .1"تماما مف النواحي المغوية و التاريخية و العرقية لمحضارات 

اختمؼ المؤرخوف في تحديد دقيؽ لبداية الاستشراؽ و يرجح أغمبيتيـ أف بداياتو تعود إلى خلبفة 

  john of Damascusالدولة الأموية في القرف الثاني لميجرة، و أنو نشط في الشاـ بواسطة الراىب 

 ". حوار بيف مسيحي و مسمـ" ، و الثاني "حياة محمد: " في كتابيف الأوؿ" يوحنا الدمشقي" 

انقسـ الدارسوف و الميتموف بالحركة الإستشراقية إلى اتجاىات متعددة، فمقد 

رأى البعض أنو حيمة و مؤامرة استعمارية تيدؼ إلى خدمة الاستعمار و تسييؿ 

 أي –عممو مف أجؿ التوسع و السيطرة الغربية عمى العالـ الإسلبمي، و أنو 

الذات الغربية في زىوة تفوقيا و قوتيا، و سطوىا، بينما تزيؼ ثقافة - " الاستشراؽ

و تحتقر ثقافتو و لغتو و ديانتو ووجوده  (خصوصا الإسلبمي )الآخر و الشرقي 

و تضعو خارج التاريخ، و خارج الفضاء الكوني المشترؾ الذي يناضؿ مف أجمو 

 .2"الجميع، مجردة إياه مف القيـ الإنسانية المشتركة 

                                                           

.22ص  ، 2ط ، 2000بيروت ، الاستشراؽ بيف دعاتو و معارضيو، دار الساقي، : محمد آركوف وآخروف-  1 
، 2008، 1الذات و الآخر في الشرؽ و الغرب، صور و دلالات و إشكاليات، دار العالـ العربي، القاىرة، ط : حسف شحاتة- 2
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أما مالؾ بف النبي فيمجأ إلى تصنيؼ آخر يدمج فيو بيف التاريخ و المنيجية، فيرتب 

 :المستشرقيف حسب السمـ الزمني إلى

 .جربردوريياؾ و القديس توماس الإكويني: طبقة القدماء مثؿ - أ

 .  مثؿ كاره دوفو و جولد تسيير:  طبقة المحدثيف - ب

 :و حسب الرؤى و المنيجية إلى

 طبقة المادحيف لمحضارة الإسلبمية، أمثاؿ دوري و آخريف - أ

 "أدب الفخر و التمجيد" و ىذا ما أسماه مالؾ بػ 

 طبقة المنتقديف لمحضارة الإسلبمية، المشوىيف لسمعتيا، كالدكتور  - ب

 ....بلبشير، ألفردجيوـ (1940-1885)مرجميوت .س

و برىف عمى أف الاستشراؽ بنوعيو  شر عمى المجتمع الإسلبمي، لأنو 

ركّب في تطوره العقمي عقدة حرماف، سواء في صورة المديح و الإطراء التي 

حولت تأملبتنا عف واقعنا في الحاضر، و أغمستنا في النعيـ الوىمي الذي نجده 

في ماضينا، أو في صورة التفنيد و الإقلبؿ مف شأننا بحيث صيرتنا حماة الضيـ 

 .1عف مجتمع منيار
 

إف المديح و التمجيد لماضي المسمميف المشرؽ وسيمة مف وسائؿ الاستعمار الذكية 

الذي ترجـ " رينو" لإلياء العالـ الإسلبمي عف أىـ مشكلبتو، فالمستشرقوف المادحوف أمثاؿ 

الذي بعث قممو قروف " دوري" جغرافية أبي الفداء،  في أواسط القرف الماضي، و مثؿ 

الذي جاىد جياد الأبطاؿ طوؿ حياتو مف أجؿ " سيد بيو" الأنوار العربية في إسبانيا، و مثؿ 
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لقب المتكشؼ لما يسمى في عمـ الييأة         " أبي الوفاء" أف يحقؽ لمفمكي و الميندس العربي

الذي كشؼ عف المصادر العربية " آسيف بلبتيوس"، و مثؿ (القاعدة الثانية لحركة القمر )

لمكوميدية الإليية، لا شؾ أف ىؤلاء العمماء كتبوا لنصرة الحقيقة العممية، و التاريخ و كؿ 

حيف يتساءؿ عف جدوى التحدث إلى  مالؾ ، و ىذا ما يؤكده1ذلؾ مف أجؿ مجتمعيـ الغربي

الفقير معدـ، لا يجد قوت يومو عف أمجاد آبائو و أجداده و ثرواتيـ الطائمة التي لف يفيده 

تذكرىا في شيء ويمثؿ لذلؾ بمؤتمر العماؿ الجزائرييف بأوروبا الذي كاف مف ميامو بحث 

مشاكؿ العماؿ المغتربيف الحالية، فإذا بالقائميف عمى المؤتمر يوجيوف دعوة لمكاتبة الألمانية 

لتقدـ ىذا الأخير إلى المؤتمر " شمس الله تشرؽ عمى الغرب" صاحبة كتاب "زيغريدىونكو" 

بكؿ ما احتواه مف مدح و تمجيد لمحضارة الإسلبمية، فانتقؿ المؤتمر بسلبسة مف مجاؿ 

 .2المشكلبت و حميا إلى أبية و أمجاد الماضي الخلبب

لـ يطرب بف نبي لأسموب المدح و التيميؿ، بؿ يرى أف الوجو الخمفي ليذا التيار ىو 

الصراع الفكري الذي استطاع أخصائيو أدب المدح و الإطراء استغلبلو بدىاء كوسيمة 

لتخدير المسمميف و صرفيـ عف الواقع مف خلبؿ العزؼ عمى أمجاد ماضييـ، لإليائيـ عف 

كمما لاحت في العالـ الإسلبمي أي بادرة ذات مغزى، و لو كانت لا " حاضرىـ و أنو 

تبصرىا أعيننا، فإف مجير أولئؾ الأخصائييف يمتقطيا عمى الفور، ليجري عمييا كؿ طرؽ 

التحميؿ، و إذا وجدوا فييا أي اتصاؿ بحركة الأفكار في العالـ الإسلبمي، تجري عمييا 

عمميات التشريح و تمر بكؿ أصناؼ التقطير، حتى يبقى في محتواىا الاجتماعي أقؿ ما 

يمكف مف عوامؿ التسيير لصلبحيتيا و أكثر ما يمكف مف عوامؿ التعسير و انتياء 
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 وليذا يؤكد بف نبي عمى العلبقة المتينة بيف الاستشراؽ و الاستعمار فبعد 1"الصلبحية

 بالسيؼ و المحراث، يأتي الامتلبؾ الآخر، الامتلبؾ "بوجو"امتلبؾ الأمـ الفقيرة، حسب 

 2.بالقمـ و الكممة

ما فتئ الاستعمار يتخذ أشكالا متعددة، كالبعثية و البربرية والشيوعية و غيرىا، مف التيارات 

السياسية، التي اعتبرىا بف نبي مجرد وسائؿ إلياء، لتشتيت انتباه المسمميف، و توجيو طاقاتيـ لمبناء 

إلى السبؿ الخاطئة، ليتمكف المستعمر بعد ذلؾ مف التغمغؿ و السيطرة عمى الموارد الحيوية و شؿ كؿ 

 .   حركة قد تؤدي إلى إنشاء حضارة و تطورىا

فالمستشرؽ، بحسب وجية نظر مالؾ بف نبي وغيره مف المفكريف الذيف 

كاف دائما إمّا المستكشؼ الطّميعي الذّي يسبؽ الاستعمار ويميّد لو " حذوا حذوه 

مّا الحميؼ و المستشار التقّني لمتاجر الأوروبي أو السّياسي الأوروبي  الطريؽ، وا 

أو المستغؿ الغربي، إنو أحد المسئوليف، إف لـ يكف المسؤوؿ الأوؿ، عف الشرور 

 .3"التي أصابت الشعوب الشرقية مف جراء الاستعمار

ومف بيف أىـ أدوارىـ، التي تفانوا في تأديتيا والتي تتوافؽ والخط 

 :الاستعماري

  العمؿ عمى الحطّ مف قيمة وكرامة المسمميف، وىي نافذة اعتقد مالؾ بف

النبي أنّيا مكاف عبور الاستعمار إلى قمب الأمة الإسلبمية ليتسمؿ إلى 

مكامف القوة فييا، متى ما تمكّف منيا الشعور بالدونية و الضعؼ             

                                                           
 .174/175مالؾ بف نبي، القضايا الكبرى، ص -  1
  .36تاريخ الجزائر الثقافي، ص : أبو القاسـ سعد الله: انظر- 2
. 23الاستشراؽ بيف دعاتو ومعارضيو، ص: محمد أركوف وآخروف- 3
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 1«ولكف بمباس مدني" جنودا في الميداف"  فالمستشرقوف كانوا »

اختصاصيـ كؿ ما يتعمؽ بالديف، الثقافة، الفكر، فيـ خبراء في الفكر       

و تاريخ الإسلبمييف، مضطمعيف عمى عمـ مناىج نفسية الشعوب، بارعيف 

 .في المغة العربية و قواعدىا

 احتقار الديف الإسلبمي، واعتباره دينا بسيطا بدائيا، يتسـ بالعدوانية و التعصب. 

  التّشكيؾ في صحة النّص القرآني، والطّعف فيو، وكذا التّشكيؾ في الرسالة

النبوية، واعتبارىا مف عمؿ مسممي القروف الثلبثة الأولى، وذلؾ ليفقد 

المسمموف القدوة في حياتيـ، و الأسموب التطبيقي السميـ لأحكاـ الإسلبـ 

عمى أف يتخمى الناس عف ديف محمد المزيؼ كما يقوؿ الأب " فجيدوا 

، وكاف رجاؿ الإستشراؽ والاستغراب يتعاونوف "باقي"والأسقؼ " بارجيس"

حياء العاميات و الميجات المحمية ىماليا وا   . 2"عمى تحطيـ المغة العربية وا 

  العمؿ عمى نشر النصرانية بيف المسمميف و الاىتماـ بالميجات العامية

لطمس معالـ المغة العربية، وتمزيؽ وحدة المجتمع الإسلبمي، فمقد عمؿ 

بمعية المستشرقيف عمى إنشاء معاىد عربية - مثلب-الاستعمار الفرنسي في الجزائر

براز الكرـ الفرنسي " في باريس ميمتيا-  فرنسية– تعميـ أبناء المخمصيف لفرنسا، وا 

في مختمؼ المجالات حتى يصبح المعيد مشتمو فكرية لمتأثير الفرنسي في 

 3".الجزائر

                                                           
. 41أبو القاسـ سعد الله، تاريخ الجزائر الثقافي، ص - 1
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. 201نفس المصدر، ص- 3



آراء و مواقف نبي بن الثاني                   الأنا و الآخر في فكر مالك الفصـــل  

89 
 

  اعتبار أف النص القرآني لا يحتوي إلّا عمى أفكار متفرقة بسيطة، مستقاة

 .مف مصادر ييودية ونصرانية، وأف أصؿ الفقو الإسلبمي ىو الفقو الروماني

تبعا لمنيجية مالؾ بف نبي في التحميؿ الرياضي المنطقي العميؽ 

للئشكاليات الحضارية، وقدرتو عمى تقميب الأمور واكتشاؼ إيجابياتيا ودراستيا 

في - بف نبي–يرقى " ىذا شر كمو" بموضوعية وتفاؤؿ وعدـ الاعتراؼ بمبدأ 

تحميؿ دقائؽ الاستشراؽ إلى الحيادية وأسموب الرؤية المجيرية المتبصّرة، فيرى أف 

الإطراء  بعد أف سمّط الضّوء عمى أسموب المدح و- سياسة التحقير والتصغير 

ىو الحافز والجانب الإيجابي الياـ للئستشراؽ، فمتى - لمفكر والتراث الإسلبمييف

ما شعرنا بالدّونية والتّخمؼ عف الرّكب الحضاري وحاولنا التسمّح بالعمـ والمعرفة 

طرح مشكمة الإسلبـ والعمـ في صورة جديدة تتماشى أكثر مع سموّ " وجب حينيا 

 وبذلؾ يخمؽ مناخ عقمي جديد، يتبع روح المبادرة ويحفّز 1"الدّيف ومنطؽ العمـ

الابتكار، ويسيـ في تطوّر العمـ، الذي لا يعدو أف يكوف مجرد معمومات وطرائؽ 

مؤديّة لاكتسابيا وذلؾ وفؽ شروط نفسية واجتماعية كحرية الفكر والمعتقد، وعمى 

وكيؼ قوبمت نظريتو عف دوراف " غاليمو"سبيؿ الإيضاح والتمثيؿ يذكر بف نبي 

الأرض بالرّفض، بؿ وحكـ عميو بالإعداـ في مجتمع ضّيؽ الأفؽ، سيطر فيو 

 .رجاؿ الدّيف عمى العقوؿ و النّفوس

ثـ ينتقؿ إلى مرحمة ما بيف اكتشاؼ النار، إلى اكتشاؼ الطاقة البخارية 

حيث تمتعت أوروبا آنذاؾ بمناخ عقمي جديد أتاح " دونيس بيباف"صدفة عمى يد 

وىي نفسيا الأجواء التي عاشيا . لعممائيا فرص الملبحظة والفيـ والتفسير

                                                           
. 182ص : القضايا الكبرى: مالؾ بف نبي- 1
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المجتمع الإسلبمي حينما كاف القدوة والنموذج حيث سمت روح التّسامح والعفو 

، وىو فيمسوؼ مجاىر "بإبنالراوندي" عمى أساليب الإكراه والقمع ويمثؿ لنا بف نبي 

نراه ينتقص مف شخص النبي " بالإلحاد، عاش في أوائؿ القرف الرابع ىجري فػػ 

لقد تحجر عريضا ابف أبي كبشة : "الأمي عميو الصلبة والسلبـ فيقوؿ في شأنو

والمشار إليو بإبف أبي كبشة معروؼ لدى الجميع " حيف ادعى أنو خاتـ الأنبياء

دانة ىذا التعدّي البميغ  ومع ىذا لـ نرى محكمة تفتيش تنعقد مف أجؿ محاكمة وا 

 1".عمى أكبر شخصية في الإسلبـ

وبالتالي لا يفيـ مف ىذا أف بف نبي ينكر إنتاج المستشرقيف ويرفضو جممة 

وتفصيلب فيو يراه إنتاجا يجوز اعتماد قيمتو العممية، فأحيانا يستحؽ كؿ التقدير 

أو آسيف " غوستاؼ لوبوف"أو " سيدييو" في بعض أصنافو مثؿ ما خمفو 

 بالإضافة إلى طابعو العممي، بطابع أخلبقي ممتاز لا يمكف نكرانو –" بلبتسيوس

 2.كشيادة نزيية مف طرؼ شيود نعرؼ قيمتيـ كعمماء

لا يكاد يؤثر في -  الذي قاـ بو المستشرقوف–لكف ىذا الجيد الضئيؿ 

نيضة العالـ الإسلبمي في حيف ما كتبوه وما نقموه مف عموـ وفنوف الأمة 

كاف قطعا المحور الذي تحركت حولو الأفكار التي " الإسلبمية أياـ ازدىارىا 

 ولغمؽ باب الجداؿ في ىذه المسألة 3" نشأت عنيا حركة النيضة في أوروبا

وكعادة ابف نبي في بحثو عف أسباب تخمؼ الأمة وتعثر نيضتيا، فيو لا ينسبيا 

للبستشراؽ أو للبستعمار بؿ إلى الشعوب الإسلبمية نفسيا التي طالما حثيا دينيا 

                                                           
. 186القضايا الكبرى، ص : مالؾ بف نبي- 1
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عمى التسمح بالعمـ، عمى أف يكوف عمما قائما عمى أسس مف اليقيف و الإقناع 

العقمي، بحيث يغدو القرآف الكريـ منيجا عمميا وتربويا جديرا بالدراسة، دونما 

 . الحاجة إلى أقلبـ المستشرقيف، أنكروا ذلؾ أـ ذكروه
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 :الديمقراطية في تصور مالك بن نبي -3

تعود جذور مفيوـ الديمقراطية إلى الأصوؿ الإغريقية، والكممة تتكوف مف 

:  وتعنيcratesالشعب وكممة كراتوس :  وتعنيdemosمقطعيف، كممة ديموس 

إحدى صور الحكـ، تكوف " السمطة أو الحكـ، ويعرفيا منجد المغة العربية أنيا 

السيادة فييا لمشعب، حكـ الشعب نفسو بنفسو وقواميا احتراـ حرية المواطنيف 

 غير أف مالؾ بف نبي يصنؼ الديمقراطية الحديثة ضمف 1"والمساواة فيما بينيما 

إفرازات العيد الاستعماري وأنيا مف بيف المفاىيـ المستوردة التي ورثتيا الدوؿ التي 

 .خضعت، واحتكت بالدوؿ الاستعمارية

جاءت " فيو لا يشؾ في قيمة المفيوـ وضرورتو في حياة الغرب إذ 

الديمقراطية المعاصرة كتتويج لصراع تاريخي مرير بيف الأغمبية وىي الشعب ضد 

الأقمية ممثمة في الحكاـ المستبديف، المتحالفيف مع الكنيسة وطبقة النبلبء 

* وبموتوقراطية* فالديمقراطية بديلب لكؿ أشكاؿ الحكـ التي سبقتيا مف تيموقراطية

 2*."وتيوقراطية

مع نظاـ أساسو " الخضوع لمبشر" أما بالنسبة لممجتمع الإسلبمي فلب يمكف أف ينسجـ نظاـ 

ومفيوـ ميتافيزيقي "  سمطة الإنساف " أو كما قاربيا بف نبي بيف مفيوـ سياسي يقرب" الخضوع لله"

الشعور الديمقراطي في أوربا كاف النتيجة والمآؿ " إلى سمطة الله أي أف " خضوع الإنساف"يقرب 

                                                           

. الحكـ الإقطاعي: التيمقراطية*
. مصطمح سياسي يقصد بو حكـ ذوي النفوذ والثروة  : Ploutocratieالبموتوقراطية* 
 نوع مف نظـ الحكـ، يجمع فيو الحاكـ بيف سمطتيف الدنيوية والروحية، حيث يستمد الحاكـ سمطتو مباشرة مف الإلو: التيوقراطية* 

. حيث تكوف الطبقة الحاكمة مف الكينّة أو رجاؿ الديف
. 483، ص 2000، 1المنجد في المغة العربية المعاصرة، دار الشروؽ، بيروت، ط- 1
. 29، ص 2009، 1الجذور الاجتماعية و الديمقراطية، دار قرطبة، ط: بودبوز عبد الغني- 2
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الطبيعي لحركة الإصلبح والنيضة، فيذا ىو معناه التاريخي الصحيح، ولكف ىذا المعنى لا يفصؿ 

  اعتنقت الديمقراطية مف باب افتتاف المغموب بالغالب فحسب1"عف تاريخ أوربا ليطبؽ عمى أمـ أخرى

 .إذ أنيا بعيدة عف جوىر شخصيتيا، وفمسفة حياتيا

فمماذا ىذه النظرة القمقة نحو الديمقراطية كمفيوـ سياسي ومطمب جماىيري 

 .مقدس عمى مستوى الثقافات العالمية؟

لماذا يقؼ مالؾ بف نبي موقؼ المشكؾ مف تبني ىذا المفيوـ في المجتمع 

 .الإسلبمي؟

ف كاف تعمؽ في  لـ يرفض مالؾ بف نبي مفيوـ الديمقراطية كمصطمح، وا 

لى أي حد يرى  تحميمو كفمسفة ونظاـ حياة، فما ىي حدوده مف منظور بف نبي؟ وا 

 بف نبي أف الديمقراطية الغربية السياسية مكسب، نعمو لا تحصى؟

بداية، أكّد مالؾ بف نبي أف الديمقراطية المعاصرة تتمحور حوؿ حرية 

 :الانتخابات وتصوّرىا مف ثلبثة أوجو دوف ربطيا بأي مفيوـ آخر

 (أنا)الديمقراطية كشعور نحو  .1

 (آخر)الديمقراطية كشعور نحو  .2

جممة الشروط الاجتماعية والسياسية اللبزمة لتكويف ىذا الشعور في  .3

 .الفرد وتنميتو

لأف الشعور الديمقراطي في تصور المفكر، لا يقوـ إلّا عمى صرح ىذه 

الاستعدادات النفسية كما أنو لا يمكف أف تتحقؽ الديمقراطية كواقع سياسي إف لـ 

تكف شروطيا متوفرة في بناء الشخصية وفي العادات والتقاليد القائمة في 

                                                           
. 66تأملبت، ص : مالؾ بف نبي- 1
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فيي نتاج تقدير مزدوج لقيمة الإنساف، تقديره لنفسو وتقديره للآخريف نتاج بدأ 1.البمد

حركة الإصلبح وحركة : في التخمؽ والنشوء خلبؿ الحركتيف التاريخيتيف الكبيرتيف

النيضة وىما كما يرى مالؾ أوؿ تصريح بقيمة الإنساف الأوروبي في مجالي 

 .الروح والعقؿ

ليست كما نفيميا فيما سطحيا، عندما " إذف فالديمقراطية حسب بف نبي 

نتناوؿ معناىا الدارج، أي في حدود اشتقاؽ المفردة، ليست مجرد عممية سياسية 

عممية تسميـ سمطات إلى الجماىير، إلى شعب يصرح بسيادتو نص خاص في 

 2".الدستور

الأوروبي وغير )بؿ ىي مصطمح عميؽ تكمف قيمتيا في تحوؿ الإنساف 

عمى مستوى الروح والعقؿ وتخمؽ قناعة أفّ الشعب، إذا اكتمؿ نضجو  (الأوروبي

العقمي والروحي، أمكنو أف يحكـ، ليذا انتيج المفكر في تحميؿ المصطمح عمى 

 .عمـ النفس وعمـ الاجتماع

نفسية : أما عف البعد النفسي فيو عبارة عف الحد الوسط بيف نقيضيف

 .وشعور العبد المُستَعْبَد، ونفسية وشعور المستَعْبِد

الذي تتمثؿ فيو قيـ الديمقراطية ىو الحد الإيجابي بيف  (الحر)والإنساف 

 .نافيتيف، نافية العبودية ونافية الاستعباد

وليذا التطور ناحية شكمية تبرز القيمة الجديدة للئنساف الحر، فبعد أف كاف 

(Sujet)  أي تابعا لمولاه؛ أسمتو الثورة الفرنسية فيما بعد مواطنا(Citoyen)  وبعد

                                                           
 .137القضايا الكبرى، ص : مالؾ بف نبي: أنظر- 1
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 في العيد القيصر يأصبح Moujik (موجيؾ)أف كاف الفلبح الروسي يعرؼ باسـ 

 .1917بعد ثورة أكتوبر  (الرفيؽ)

وىذا ىو المقياس العاـ الذي يقاس بو أي تطور ديمقراطي، ميما كاف 

موقعو التاريخي فكؿ تطور مف ىذا النوع في جوىره حسب تحميؿ مالؾ بف نبي 

تصفية، تخمّص الإنساف الجديد مف رواسب العبودية ومف نزعات الاستعباد، التي 

 .تمثؿ النقيض السمبي لمشعور الديمقراطي

فالديمقراطية إذف مفيوـ لا يصوغو نص دستوري ولا يمغيو جبار مستبد، بؿ 

و احساس الشعب بقيمة تنبع . ىو متأصؿ ومرتبط بشعور، تحدي عادات وتقاليد

 . مف داخمو

فإنجمترا، المممكة تنعـ بحياة ديمقراطية دوف نص يحمييا، لكنيا تستمد 

قوتيا مف أوضاع الشعب النفسية، أعرافو، عاداتو وتقاليده، ليذا يأخذ بف نبي عمى 

بعض الدوؿ الأفريقية الآسيوية استعارتيا لممشروع الديمقراطي مف بلبد ذات تقاليد 

ديمقراطية عريقة دوف أف تصحبو الإجراءات المناسبة لبث ما يستعار في نفسية 

 .الشعب الذي يستعير

ترتبط مرحمة التخمّؽ والنشوء الديمقراطي في لحظة بدايتيا بصورة شكمية 

بتعبير جديد أو شعار مميز لتقييـ الإنساف ومنحو الحقوؽ السياسية اللبزمة 

وطبقا ليذا . في الثورة الروسية" رفيقا"في الثورة الفرنسية و " مواطنا"ليصبح 

التقييـ، ظيرت نماذج متعددة كالديمقراطية الغربية في أوربا، والديمقراطية الشعبية 

 .في الشرؽ والديمقراطية الجديدة في الصيف
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فيؿ توجد ديمقراطية في الإسلبـ وىو الديف الذي منح الإنساف كؿ الحقوؽ 

 السياسية المتاحة؟ 

يأخذ مالؾ بف نبي عمى المجتمعات المسممة تبنّييا، وافتتانيا ببعض الأفكار الواردة 

أىـ )التي تمنح الفرد بعض الضمانات والحقوؽ السياسية والاجتماعية في حيف شرّع الإسلبـ 

 أساسو تكريـ الإنساف ورفع قيمتو فوؽ كؿ  دوف نصوص قانونية محددة (دستور ديمقراطي

ررِ }القيـ التي قد تمنحيا إياه النماذج المدنية  مرْنارَىرُمرْ فرِي البرَرِّ ورَالبرَحرْ مرَ حرَ نارَ برَنيرِ آرَدرَمرَ ورَ  ولرَقرَدرْ كرَرَّمرْ

يلالاً  مرَقرْنارَ ترَفرْ رِ مرَ  كرَثرِيررٍ مرِمَّنرْ خرَ مرْنارَىرُمرْ  رَ فرَ َّ زرَقرْنارَىرُمرْ مرِنرَ الطَّييٍّبارَترِ ورَ ررَ  .1*{ورَ

دوف " ديمقراطية الإسلبـ" لا يتحرّج مالؾ بف نبي مف أف يتعمؽ في دراسة 

أف يقؼ عند حدود الأسماء والمسميات، كما فعؿ بعض الإسلبمييف المعاصريف 

 .الذيف رفضوا ىذا المصطمح وقاموا باستبدالو بمبدأ الشورى

تجاوز مالؾ ىذه المقاربة، غير أننا نستشؼ مف قراءاتنا لتحميمو وتحديده 

أي بُعيْد  (ما بعد الموحديف )لزمف الفوضى الذي عّـ العالـ الإسلبمي في فترة 

تعييف معاوية لابنو يزيدا أميرا لممؤمنيف دوف شورى و ىي المرحمة ذاتيا التي 

تعطمت فييا الديمقراطية عند المسمميف، أفّ الشورى غير الديمقراطية، فيي تبقى 

قيمة أما الديمقراطية فيي آلية تطبيؽ؛ ليذا نجده قبؿ أف يتعمّؽ في بحث 

 الزّمف الّذي تحجّرت فيو »الديمقراطية في الإسلبـ، يؤكد أنو لا يقصد بدراستو 

التقّاليد الإسلبمية وفقدت فيو إشعاعيا، كما ىو شأنو اليوـ بصورة عامة، ولكف في 

                                                           
. 70الإسراء الآية -  1
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- صمى الله عميو وسمـ–، أي في زمف الرسوؿ 1«زمف تخمّفيا ونموىا في المجتمع

 .وعيد الخمفاء الراشديف

أصالة مفيوـ - مف خلبليا–مف أىـ النّقاط الّتي يثيرىا مالؾ ليؤكد 

في المجتمع، التي أغفمتيا ديمقراطية أثينا " العبد"الديمقراطية في الإسلبـ مسألة 

بحيث كاف الرقيؽ دعامة النظاـ الاقتصادي ولأوؿ مرة في التاريخ يُعني تدريجيا 

كما يتطرؽ مالؾ بف نبي إلى . بتحرير الرقيؽ في المشروع الديمقراطي الإسلبمي

أحد مبادئ الحكـ الإسلبمي والمتعمؽ بطاعة المحكوميف لأولى الأمر، حسب ما 

ررِ }ورد في قولو تعالى  يعرُوا الرَّسرُولرَ ورَأرُولرِي الأرَمرْ يعرُوا الله ورَأرَطرِ  يارَ أيُّيارَ الرّذيرِن آمنرُوا أرَطرِ

نرُونرَ برِالله ورَالرْيَّومرِ  ءرٍ فرَررُدُّوهرُ إرِلرَ  اللهرِ ورَالرَّسرُولرِ إرِنرْ كرُنرْترُمرْ ترُومرِ ترُمرْ فرِي شرَيرْ نرْكرُمرْ فرَإرِنرْ ترَنرَازرَ رِ مرِ

سرَنرُ ترَ رْورِيلالاً  يرْررٌ ورَأرَحرْ ررِ ذرَلرِكرَ خرَ  .2{الآخرِ

ف كاف ىذا النص يقررّ امتيازات الحاكـ إلا أنّيا امتيازات مقيّدة بأحكاـ  وا 

استقرت في ذىنية الحاكـ والمحكوـ في آف واحد، فحينما بويع عمر بف الخطاب 

مف رأى منكـ في اعوجاجا "وضّح حدود ىذه الطاعة في خطبتو المشيورة 

واضعا بذلؾ حاجزا بيف العبودية والاستعباد، وىي مف لبنات .." فميقومني 

ومف الحريات الأخرى التي كفميا الإسلبـ بصورة فعّالة . الديمقراطية الإسلبمية

 :وواقعية

                                                           
. 150القضايا الكبرى، ص : مالؾ بف نبي- 1
. 59النساء الآية - 2
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  فرُررْ }حرية الاعتقاد درُ مرِنرَ الغرَيِّ فرَمرَنرْ يرَكرْ ررَاهرَ فرِي الدِّينرِ قرَدرْ ترَبرَيرَنرَ الرُّشرْ  لارَ إرِكرْ

يعرٌ  امرَ لرَيارَ ورَاللهرُ سرَمرِ ثرْقرَ  لارَ ارِنرْفرِصرَ ورَةرِ الورُ سرَكرَ برِالعرُررْ ترَمرْ يرُومرِنرْ برِاللهرِ فرَقرَدرْ ارِسرْ برِالطَّاغرُوترِ ورَ

مرِيمرٌ   .1{ رَ

  نرَاكرِبرِيارَ }حرية العمؿ والتنقؿ شرُوا فرِي مرَ عرَلرَ لرَكرُمرْ الأرَررْضرَ ذرَلرُولالاً فرَامرْ  ىرُورَ الَّذرِي جرَ

قرِورِ ورَاإِرِلرَيرْورِ النُّشرُوررُ  زرْ كرُمورُا مرِنرْ ررِ  .2{ورَ

 الحرية الفردية، وحماية الخصوصية. 

وبالمقابؿ حدّ حدودا تكفؿ مصمحة المجتمع القائمة عمى العدالة والمساواة 

مثؿ ذلؾ وصية عمر رضي الله عنو - مسمميف وذمييف-بيف أفراد المجتمع 

ساو بيف الناس في وجيؾ ومجمسؾ : " لمقاضي أبى موسى الأشعري حيف قاؿ لو

 ".وقضائؾ حتى لا يطمع شريؼ في حيفؾ، ولا ييأس ضعيؼ مف عدلؾ

أف الحكـ الإسلبمي ديمقراطي في " وكخلبصة لما سبؽ يؤكد مالؾ بف نبي 

مصدره وفي عممو، كما قدّمنا، والإسلبـ يتضمّف كؿّ السّمات التي تطبع 

الديمقراطية السّياسية التي تمنح الفرد مسؤولية في تأسيس الحكـ والضمانات 

 .اللّبزمة الّتي تحميو مف جور ىذا الحكـ

ولكف التجربة التي تجرى لمديمقراطية السياسية في العالـ منذ عيد الثورة 

الفرنسية، تدؿ عمى ضعؼ حريات الفرد، في الواقع، عندما لا تمنحو في الوقت 

 3".نفسو الضمانات الاجتماعية التي تكفؿ حريتو المادية

 

                                                           
. 256سورة البقرة، الآية - 1
. 15سورة الممؾ، الآية - 2
. 157، 156القضايا الكبرى، ص : مالؾ بف نبي- 3
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 :رؤيتو: ومف الأسس التي بنى عمييا بف نبي

تقوـ ديمقراطية الغرب عمى صراع الطبقات نتيجة الاختلبؼ بيف  -

القيـ السياسية والقيـ الاجتماعية، ىذا الخمؿ الذي تحدثو مصمحة الأقوى عمى 

 .حساب الأضعؼ

في حيف يقوـ المشروع الديمقراطي الإسلبمي عمى مبادئ عامة غايتيا 

توزيع الثروة عمى الجميع، الأقوى والأضعؼ يتمثؿ ذلؾ بتقرير مبدأ الزكاة وتحريـ 

 .الربا الذي يتيح السمطة التامة للبحتكار عمى التجارة

 :نظرية الثقافة في فكر مالك بن نبي بين اليوية و الأزمة-   4

، وتطمؽ "ثقَُؼَ " أصؿ الثقّافة في المغة العربية مأخوذ مف الفعؿ الثّلبثي  

فيي تعني الحذؽ و الفطنة، والذّكاء وسرعة التعمّـ : في المّغة عمة معافٍ عدّة

وتسوية الشّيء و إقامة اعوجاجو، والتأّديب والتّيذيب، والعمـ والمعارؼ، والتّعميـ 

 1.الفنوف

ثقََؼَ الشّيء تَقْفاً، و تِقَافاً، وثقَُوفَة، حذقة، ورجؿ ثقَِؼٌ " وعند ابف منظور 

 فَإِمَّا »: حذقتو، و ثقَُفْتُو إذا ظفرت بو قاؿ الله تعالى: حادؽ، فَيِـ و ثقَُفْتُ الشّيء

ْـ يَذَّكَرُوف ْـ لَعَمَّيُ ْـ مَفْ خَمْفَيُ دْ بِيِ ْـ فِي الحَرْبِ فَشَرِّ  2.«تَثْقَفَنّيُ

 

                                                           
، تحقيؽ عبد السلبـ محمد ىاروف، دار الفكر، دمشؽ، 1معجـ مقاييس المغة، ج: أبو الحسيف أحمد بف فارس بف زكريا- 1

. 382، ص1979
. 57الآية : سورة الأنفاؿ- 2
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صار : وثقَِؼَ أي. صار حذقاً خفيفاً، منو المثاقفة: وثقَِؼَ الرّجؿ ثقافة أي

ذو فطنة : وىو غلبـ لقِفٌ ثقَِؼٌ أي. صار حذقاً فطناً : ثقَِفاً مثؿ تعب تعباً أي

 1.وذكاء، و المراد أنّو ثابت المعرفة بما يحتاج إليو

أمّا اصطلبحاً يرى مالؾ بف نبي أف الثقافة مصطمح حديث، وىو ناتج 

عندما شيدت أوروبا في القرف السادس عشر انبثاؽ مجموعة مف "عصر النيضة 

 فالمفظ محدث شبيو 2".الأعماؿ الأدبية الجميمة في الفف وفي الأدب وفي الفكر

يجمع         " الثقافة " الشائعة في الأدب الأوروبي ومصطمح Cultureبمعنى 

 معارؼ العموـ والآداب والفنوف، يتعمّميا الناس ويتثقفوف بيا، وقد تحتوييا الكتب »

 الفرنسي إذ Larousseوىذا ما يمخصو قاموس 3.«ومع ذلؾ ىي خاصة بالذىف

مجموع النظـ الاجتماعية ولمظاىر الفنية والدينية والفكرية التي "يعتبر الثقافة 

 4".يتميز ويتحدّد بيا مجتمع عف غيره مف المجتمعات

توصّؿ مالؾ بف نبي، بعد قراءات متعددة، ومقاربات مستفيضة لتصورات 

مدارس فكرية وفمسفية متباينة، تناولت المصطمح بالتحميؿ والدراسة، إلى أفّ الثقافة 

الجو المشتمؿ »ليست مجرد عمـ يمقّف في المدارس ويقتبس مف الكتب بؿ ىي 

عمى أشياء ظاىرة، مثؿ الأوزاف والألحاف والحركات وعمى أشياء باطنة كالأذواؽ 

بمعنى أنّيا الجو العاـ الذي يطبع أسموب الحياة في مجتمع . والعادات والتقاليد

                                                           
. 19، ص 2010لساف العرب، دار صادر، بيروت، : ابف المنظور- 1
. 25، ص2000، 4عبد الصبور شاىيف، دار الفكر المعاصر، بيروت، لبناف، ط: مشكمة الثقافة، تر: مالؾ بف نبي- 2
. 171، ص 1927الثقافة والحضارة، مجمة اليلبؿ، القاىرة، ديسمبر : سلبمة موسى- 3

4- Encyclopédie Larousse. 



آراء و مواقف نبي بن الثاني                   الأنا و الآخر في فكر مالك الفصـــل  

101 
 

معيف وسموؾ الفرد فيو بطابع خاص يختمؼ عف الطابع الذي نجده في حياة 

 1.«مجتمع آخر

فالثقافة إذف ىي التراث الفكري الذي يخص مجتمعا بعينو، تتوارثو الأجياؿ 

فتضيؼ إليو أو تنقص منو بحسب ما تعارفت واتفقت عميو، وبيذا يمكف أف نميّز 

 : لمثقافة عدة جوانب منيا

 ... .يشمؿ الديف، القيـ الأخلبقية والأعراؼ : الجانب المعياري .أ 

يشمؿ العلبقات الإنسانية التي تربط بيف الناس، ونظـ : الجانب السموكي .ب 

 ... .عيشيـ، وأساليب تواصميـ كالمغة والفف و الأدب 

 ... .وسائؿ النقؿ  كالمساكف و الملببس و: الجانب المادي لمثقافة .ج 

  لكف ماذا يحدث حيف يزوؿ الجو الثقافي و تتداعى عناصر الثقافة؟ 

 ينطمؽ بف نبي في تفسيره ليذه الظاىرة المشكمة مف ضرورة التزاـ مزدوج 

بيف الفرد و المجتمع، لا يُسمح بموجبو بأيّ نشوز في السّموؾ و لا انحراؼ في 

إذ يمارس المجتمع ضغطاً عمى الفرد، فيكوف ىذا الأخير قادراً عمى . الأسموب

 مف رأى منكـ منكراً فميغيره »مواجية الخطأ وتغييره تبعاً لمحديث النّبوي الشّريؼ 

 .«بيده، فإف لـ يستطع فبمسانو، فإف لـ يستطع فبقمبو، وذلؾ أضعؼ الإيماف

 لكف متى تنشأ الأزمة الثقافية؟

كمّما عمؿ المجتمع واجبو في السّير عمى سموؾ " يؤكد مالؾ بف نبي أنّو 

وزاؿ الضغط الاجتماعي، انطمقت - أو أيّة دعوة أخرى–الأفراد، بدعوى الحرية 

الطاقة الحيوية مف قيودىا، سواء أكانت ىذه القيود مفروضة عمى أساس ديني أو 
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أساس دستوري، فدمّرت كؿ ما يقوـ عمى تمؾ الأسس سواء كانت دينية أو 

 فيصبح الفرد معطّلًب غير فاعؿٍ وغير 1.عممانية، أي أنّيا تدمّر البناء الاجتماعي

قادرٍ عمى النقد وتغيير المنكر ويتخمّى المجتمع عف جؿّ مسؤولياتو، ويمجأ إلى 

إذف، تنشأ الأزمة الثقافية حيف يزوؿ الالتزاـ بيف المجتمع        . التقوقع واللّبمبالاة

و الأفراد وتتفكؾ مبادؤه، فتنعدـ فعالية الفرد عمى التغيير، ويظير عجزه جمياًّ في 

 .حؿّ مشكلبتو

لا تقؼ الأزمة الثقافية عند حدود عدـ الفاعمية واستحالة التغيير وحؿّ 

المشكلبت في مساحة زمنية بعينيا، بؿ تنمو ىذه الأزمة شيئاً فشيئاً لتتوالى 

النكسات سواء في الميداف الصناعي أو الزراعي أو الأخلبقي أو السّياسي أو 

العسكري، إلى أف يصبح الخروج مف براثف ىذه الأزمة أو تعديميا مستحيلب إلّا 

بثورة ثقافية عارمة، كما يرى بف نبي، تكوف بمثابة دفعة جديدة لمحياة الاجتماعية 

الثورة " لمحياة الصينية تحت اسـ " ماوتسيتونج"مثؿ الدّفعة التي أعطاىا »

 ".الثقافية

لـ يكف لمشعب الصيني غنىً عنيا لمواجية أيّ واقع يواجيو مف أجؿ 

 2.«تعديمو في الاتّجاه الذّي يراه

لمخروج مف الأزمة الثقافية، لابدّ مف ثورة ثقافية لا تتطمّب الكثير مف 

الحماس بقدر ما تتطمب الكثير مف التفّكير والتدبير لإعادة إخضاع سموؾ الفرد 

عادة ربط  حلبؿ الانسجاـ بيف أفراد المجتمع الواحد، وا  إلى مصمحة الجماعة، وا 

                                                           
. 90/91مشكمة الثقافة، ص : مالؾ بف نبي- 1
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الصلبت الاجتماعية بينيـ، حيث يضمف لمفرد عناية ورعاية المجتمع لو، كما 

 .يضمف لممجتمع عدـ انحراؼ الفرد ونشوزه عف قوانينو ونظمو

ذا تتبعنا آراء بف نبي عف الثقافة، نجده يؤسس ليا بمبادئ لا تكاد تحيد  وا 

عنيا أي ثقافة إذ أف الاختلبؼ في تفاصيؿ بناء الأمـ والمجتمعات لا يرفع عنيا 

 :الخضوع لقياس ىذه المبادئ

 المبدأ الأخلاقي أو التوجيو الأخلاقي: 

  لا يمكف أف تكوف الثقافة حسب مالؾ بف نبي أسموب حياة في مجتمع ما إلّا إذا اشتممت 

عمى عنصر الأخلبؽ إذ تعدّ الثقافة نظرية في السموؾ و الأخلبؽ أكثر منيا نظرية في المعرفة 

فالعلبقة بيف الأفراد لا تقوـ في أيّ مجتمع دوف أساس أخلبقي، وشبكة صلبت ثقافية، التي ىي في 

الأصؿ تعبير عف العلبقات الشخصية في مستوى معيف، لذلؾ لا  يمكف ليذه الشبكة أف تتكوف بدوف 

مبدأ أخلبقي، يضمف التماسؾ والانسجاـ بيف الأفراد و المجتمع مف جية ويحميو مف التفكؾ مف جية 

 .أخرى، كما أفّ فعالية المجتمعات تزيد أو تنقص بقدر ما يزيد فييا المبدأ الأخلبقي أو ينقص

ىي في الواقع ظؿٌ لمعلبقة "  بؿ إفّ العلبقة التي تربط الفرد بالمجتمع 

 إذ ارتبط المبدأ الأخلبقي بالدّيف في علبقة ضاربة 1"الروحية في المجاؿ الزمني

الواعية عند " الأنا"يتدخؿ تدخلب مباشراً في تكويف »في القدـ، فيو عنصر 

 2.«الفرد

لا يُعنى المبدأ الأخلبقي عند بف نبي بالأخلبؽ حسب المنظار الفمسفي أو 

الاجتماعي، بؿ ىو مبدأ ىاـ تقوـ عميو صلبت الأفراد في مجتمع ما، وىو في 

والتي تتيح لو تكويف القبيمة والعقيدة »الأصؿ مرتبط بغريزة الحياة عند الفرد 
                                                           

. 72ميلبد مجتمع، ص : مالؾ بف نبي- 1
. 57، ص نفس المصدر- 2
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والمدينة والأمة، وتستخدـ القبائؿ الموغمة في البداوة ىذه الغريزة لكي تتجمّع 

والمجتمع الذي يتجمّع لتكويف حضارة فإنّو يستخدـ نفس الغريزة ولكنو ييذّبيا 

 1.«ويوظّفيا بروحية خمقية سامية

إفّ المبدأ الأخلبقي، مبدأ متغيّر غير ثابت، تحكمو عادات وتقاليد وأفكار 

لكف رغـ اختلبؼ تفاصيؿ بناء نسيج الأمـ والمجتمعات، يظؿ لممبدأ الأخلبقي 

يشتركوف في اعتناؽ قيـ - عمى اختلبؼ انتماءاتيـ–صفة العالمية، فالبشر 

ذلاؿ الغير  . أساسية بعينيا كتحريـ الجريمة والعنؼ وا 

عمى الاىتماـ بالثقافة التي " مجالس دمشؽ"يمح مالؾ بف نبي في كتابو 

تمنحنا الذوؽ الميذّب و الاحساس المرىؼ الجميؿ، القائـ أساسا عمى قاعدة 

أخلبقية متينة ليظير ذلؾ مف خلبؿ الممبس والمعاش وأثاث البيت الذي يشمؿ 

بالضرورة الجماؿ وتناسؽ الألواف والرّوائح والأشكاؿ والأصوات، ليترجـ ذلؾ عبر 

 أفّ الأفكار ىي المنواؿ الذي تنُسج عميو الأعماؿ، وىي »سموكنا حبّا وخيراً إذ 

تتولد مف الصور المحسة الموجودة في الإطار الاجتماعي، فتنعكس في نفس مف 

فبالذوؽ الجميؿ الذي ... يعيش فيو، وىنا تصبح صوراً معنوية يصدر عنيا تفكيره 

ينطبع فيو فكر الفرد، يجد الانساف في نفسو تزوعاً إلى الإحساف في العمؿ وتوخيا 

 2.«لمكريـ مف العادات

 المبدأ الجمالي : 

 يعتبره مالؾ أىّـ مكونات الثقافة، وعنصراً ديناميكياً يحرؾ اليمـ إلى ما 

ىو أبعد مف مجرد المصمحة، كما يدرجو ضمف شروط الفعالية، فيو الإطار الذي 
                                                           

. 2007 أبريؿ 17، الثلبثاء 14176النظرية الثقافية عند مالؾ بف نبي، صحيفة الرياض العدد : محمد محفوظ- 1
. 82مشكمة الثقافة، ص : مالؾ بف نبي- 2
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تتكوف فيو أية حضارة، لأفّ الفرد المتحضّر ىو مف يمتمؾ الذوؽ الجميؿ الذي 

الإطار الحضاري بكؿ محتوياتو »يجد في نفسو ميلب إلى الخير والفضيمة، لأف 

فينبغي أف نلبحظو في أنفسنا، كما ينبغي أف تتمثؿ في ... متّصؿ بذوؽ الجماؿ 

 1.«...شوارعنا و بيوتنا ومقاىينا

 المنطق العممي : 

 كيفية »ويقصد بو ". الفعالية" ويعبّر عنو مالؾ بمصطمح آخر ىو 

ارتباط العمؿ بوسائمو ومقاصده، وذلؾ حتّى لا نستسيؿ أو نستصعب شيئاً دوف 

 2.«...مقياس، يستمد معاييره مف الوسط الاجتماعي وما يشتمؿ مف امكانيات

إفّ النقص الذي يعانيو الإنساف المسمـ لا يتمحور حوؿ منطؽ الفكرة، إنّما 

منطؽ الحركة والعمؿ، بحيث إذا اختؿّ ىذا المنطؽ تعرض المجتمع بأكممو إلى 

 .العبث وتضييع مصالحو

يمثؿ مالؾ بف نبي ليذا الخمؿ في الفكرة والحركة بالمثؿ الشيير في الذي 

لؼ بيده اليسرى حوؿ رأسو ليشير إلى أذنو اليمنى التي سئؿ عنيا، فمقد فيـ 

الفكرة، لكنّو أضاع الكثير مف الوقت والجيد وظير بمظير الغبي المتخمّؽ، ليذا 

ف توفّر "اللّبفعالية"أُطمؽ عمى ىذا الخمؿ مصطمح  ، حيث يصبح المجتمع عقيما وا 

لأفّ العقؿ المجرد »عمى العقؿ المجرد، غير أفّ ما ينقصو ىو العقؿ التطبيقي 

متوفر في بلبدنا غير أفّ العقؿ التطبيقي الذي يتكوّف في جوىره مف الإرادة 

 3.«والانتباه فشيء يكاد يكوف معدوماً 

                                                           
. 85ص مشكمة الثقافة ، ، مالؾ بف نبي - 1
. 85، ص المصدر نفسو- 2
. 14176النظرية الثقافية عند مالؾ بف نبي، صحيفة الرياض عدد : محمد محفوظ- 3
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 عمؿ »لأفّ المنطؽ العممي ىو في الأساس التّمكف بجدارة مف الرّبط بيف 

 1.«وىدفو، بيف سياسة ووسائميا، ثقافة ومثميا، بيف فكرة وتحقيقيا

 التوجيو الفني أو الصنا ة: 

آخر شرط في بناء الثقافة، ويقوـ عمى تقسيـ المياـ والتي تضـ الفنوف 

 وتتكاثؼ ىذه »والميف والقدرات فيذا أستاذ، وذلؾ طبيب أو بناء أو فناف أو راعِ 

المجيودات في أداء وظيفة عمى الأساس الأخلبقي، ويتمتع بذوؽ جمالي، ويسمؾ 

المسالؾ التي يييمف عمييا المنطؽ العممي؛ أي مسالكو لسد حاجاتو اليومية بما 

 2.«يتعممو في الجامعات

وبكؿ ىذه الامكانيات البسيطة سيتكوف الفرد الحامؿ لرسالتو التاريخية 

لكنيا لممجتمع "فالصناعة ليست وسيمة لسد رمقو وبناء مجده الشخصي فحسب، 

 3".وسيمة لممحافظة عمى كيانو واستمرار نموه

بإرساء ىذه المبادئ اليامة التي أقاـ عمييا بف نبي صرح الثقافة يمكف 

 :الوقوؼ عمى حؿّ مشكؿ الثقافة وفؽ ثلبثة مستويات

بتجاوز التكديس إلى البناء، وىدـ الأفكار : المستوى المعرفي .1

 ".القابمية للبستعمار"المرسخة لما يسميو 

مف خلبؿ تفعيؿ المنطؽ العممي والصناعة : المستوى السموكي .2

وتحقيؽ الفائض في الواجبات عمى حساب الحقوؽ وتوجيو رأس 

 .الماؿ والفعالية

                                                           
. 103شروط النيضة، ص : مالؾ بف نبي- 1
. 112مجالس دمشؽ، ص : مالؾ بف نبي- 2
. 104شروط النيضة، ص : مالؾ بف نبي- 3
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وىو توجيو الأخلبؽ والعناية بالذوؽ الجمالي : المستوى الوجداني .3

 . واستحضار الفكرة الدينية

 (الأنا و الآخر ىاجس مساواة): المرأة في فكر مالك بن نبي-5

تعد قضية المرأة مف القضايا اليامة التي أثارىا مالؾ في كتاباتو وأدرجيا 

 .ضمف منظومتو الفكرية العامة التي حددىا في مشكمة الحضارة

تميزت علبقة مالؾ بالمرأة بالخصوصية تارة جراء حديثو عف روابطو 

 .والتنظير تارة أخرى لواقعيا ومستقبميا. (حفيدا، ابنا، أخا وزوجا)الأسرية الانثوية 

حيف وقؼ مالؾ عمى أىـ انشغالات المرأة واىتماماتيا كالحجاب والزينة 

والمشاركة الفاعمة في الحياة السياسية والاجتماعية، لـ يؤسس لرأيو انطلبقا مف 

مرجعية فقيية، تخّوؿ لو التحريـ أو الإباحة، بؿ إفّ ما كتبو مالؾ خاصا بالمرأة 

إنّما أكد فيو عمى ضرورة أف يكوف لممرأة المسممة حضورا قويا لأنيا تحمؿ كؿ ما 

تحممو المرأة الأوروبية مف مؤىلبت البناء الحضاري، كما أنيا فرد فاعؿ في خير 

سيدات مسممات قد تسابقف إلى "أمة أخرجت لمناس، فكثيرا ما يحدثنا التاريخ عف 

الخبرات وتنافسف في البر والتقوى، حتى تركف للؤجياؿ المقبمة قدوة يقتدي بيا، إذ 

يممع حيف كانت تشرؼ عمى               " ولادة " نجد في سماء الأدب الأندلسي اسـ 

مداـ دي " يجتمع فيو فحوؿ الأدباء والشعراء، قبؿ أف يممع اسـ " صالوف أدبي" 

لأف مشكمة التطور في حد ذاتيا لا ترتبط 1".في الأدب الفرنسي بقروف" رمبولية 

بتطور الأشخاص منفرديف، بؿ بتطور المجتمع كتمة واحدة، ويقع عمى عاتؽ 

. المرأة كما الرجؿ بحث الحموؿ الكفيمة لتخميص الأمة المسممة مف تخمفيا الشامؿ

                                                           
. 111مالؾ بف نبي، في ميب المعركة، ص - 1
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أف ليس ىناؾ مشكمة لممرأة معزولة عف مشكمة الرجؿ " ليذا أكّد مالؾ بف نبي 

فالمشكمة واحدة، ىي مشكمة الفرد في المجتمع، فقد حاوؿ الكثيروف، بوحي مف 

الفكر الغربي التجزيئي، النظر إلى قضية المرأة كقضية مستقمة ومف ثـ خمقوا 

معركة مفتعمة بيف أفراد المجتمع الواحد، ووضعوا المرأة في مواجية الرجؿ، وىذه 

 الّذي لـ يكف في أساسو صراعا 1".قمة التجزيئية وتشويو حقيقة الصراع الحضاري

لا ييّـ جنسو أو " انساف" بيف الرجؿ والمرأة، فكلبىما في فكر مالؾ بف نبي 

تكوينو البيولوجي بقدر ما تيّـ مقدرتو عمى التّغيير والتّصدي لمتّحديات المحيطة 

 .بالأمة

إفّ رفض مالؾ لمنظرية الكلبسيكية التي بحثت قضية المرأة والتي درستيا 

بمعزؿ عف قضية الرّجؿ، نابع مف اعتبارىا مجرد احكاـ واىية ومحض افتراء، لـ 

تحرؾ فعميا مكانة المرأة ولـ ترؽ بيا إلى المرتبة الحقيقية التي أنزليا بيا الإسلبـ 

ففي كؿ مجتمع، عندما " كعنصر مكمؼ، فاعؿ ومشارؾ في البناء الحضاري، 

يكوف ىذا المجتمع ميددا بأخطار معينة، وتكوف ىذه الأخطار محدقة بمصيره، 

وعندئذ فالرجؿ و المرأة عمى حد سواء في الواجب " حالة انقاد" ينشأ في المجتمع 

إذ القضية ىنا قضية المسممة والمسمـ معاً، لا قضية المسممة مف جية، والمسمـ 

 2".مف جية أخرى

كما يرفض مالؾ بف نبي أقاويؿ أدعياء تحرير المرأة لمعمة ذاتيا لأف منح 

عمى حساب المجتمع، معناه تدىور المجتمع، وبالتالي تدىورىا " المرأة حقوقيا 

 .أليست ىي عضوا فيو؟
                                                           

   .131 ص 2016جامعة وىراف ، الجزائر ،  (أطروحة دكتوراه ) إدريس الكنبوري، المرأة في فكر مالؾ بف نبي،- 1
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نّما ىي قضية مجتمع  تفضؿ عمييا بالكثير 1،"فالقضية ليست قضية فرد، وا 

 .مف الحقوؽ مقابؿ بعض الواجبات

اف افتتاف نساء الشرؽ بنموذج المرأة الأوروبية، وتقميدىا، أمر يأسؼ لو 

مالؾ ويرثى لو، فميست حالة المرأة الأوروبية بالتي تحسد عمييا، حيث رتب 

خروجيا بصورة تخاطب الغريزة الحيوانية، كما وصمت مشكمة النسؿ في الغرب 

إلى حد الرثاء، حيث فقدت تنظيميا الاجتماعي، وتلبشت معاني التقديس 

فالمطموب إذف عند مالؾ ىو التخمص مف نظرة الإعجاب " لمعلبقات الجنسية 

التي ينظر بيا أنصار تحرير المرأة في العالـ الإسلبمي إلى المرأة الأوروبية، لأفّ 

 2".ىذه الخطوة الأولى نحو التشخيص الصحيح لممشكمة، ومكامف الخمؿ

تميز أسموب مالؾ بف نبي في تحميمو لمشكلبت الحضارة، عرض المشكمة ثـ اقتراح 

الحؿّ، فيو لـ يكتؼ بفرض آراء مف نظروا لقضية المرأة، بؿ سعى جاىداً إلى مسح الغبار 

عف النموذج المثالي لوضع المرأة والمستمد مف تعاليـ الإسلبـ القائمة عمى الوسطية، فيو 

ف حررّىا مف سمطة الذكر في المجتمع الجاىمي وقسوتو، فإنو ينبذ وبشدة المرأة  الفارسة )وا 

Ouazone)  حيث تحكـ المرأة وتسوس مجتمعا مف الرجاؿ المخنثيف، سينتيي بو الأمر

 .حتما إلى الفجور و الانحلبؿ

أف نعيد إلى المرأة الكرامة التي وىبيا ليا " إنما ىو يدعو ويؤكد عمى 

الإسلبـ، عندما أنقذىا مف عادات الجاىمية القاسية، ولكف فمنعد ليا كرامتيا لنجعؿ 

                                                           
. 125مالؾ بف نبي، شروط النيضة، ص - 1
. 133إدريس الكنبوري، المرأة في فكر مالؾ بف نبي، ص - 2
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التي " الفارسة " التي توحي إلى الرجؿ بالعواطؼ الشريفة، لا " السيدة " منيا 

 1".تسيطر عميو

ولأف مشكمة المرأة دقيقة وحساسة، يدعو مالؾ المرأة بنفسيا إلى عقد مؤتمر 

عاـ تحدد فيو مياميا لصالح المجتمع، حتى لا تكوف ضحية جيميا وجيؿ الرجؿ 

 .بطبيعة دورىا

ويدعو المثقفات خاصة إلى إدراؾ دورىف أولا في القياـ بواجباتيف في 

أف يعيف " العبادات وىذا طبيعي، لكف عمييف ثانيا ونتيجة لمقياـ بيذه الواجبات 

أكثر مف ذلؾ المرحمة التي يمر بيا العالـ الإسلبمي، وذلؾ بإرشاد آبائيف 

خوانيف و أزواجيف وأبنائيف إلى مقتضيات الواجب الديني أولا، وبالتأكيد عمى  وا 

وحدة المشكمة، أعني ردـ تمؾ الفواصؿ التي استأثرت بالأزمة التي يمر بيا العالـ 

2".الإسلبمي بيف المرأة والرجؿ في إطار الحقوؽ والواجبات
 

                                                           
. 112مالؾ بف نبيف في ميب المعركة، ص - 1
. 136مالؾ بف نبي، مجالس دمشؽ، ص - 2
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 :الحضارة في فكر مالك بن نبي -  1

كيقاؿ الحضارة ىي القرل كالأرياؼ " حضر"الحضارة لغة مشتقة مف الجذر 

كالمنازؿ المسككنة، فيي خلبؼ البدك كالبداكة كالبادية المعركؼ أىميا بالتنقؿ كعدـ 

الاستقرار في بقعة جغرافية محددة، كما يمارس أىؿ الحضر الزراعة، كيعتبر 

 .المجتمع الصناعي الحديث شكلب مف أشكاؿ الحضارة

أما اصطلبحان فيمكف تعريؼ الحضارة أنٌيا كؿ أشكاؿ الفنكف كالتقاليد 

كالميراث الثقافي كالتاريخي ككذا مقدار التقدـ العممي كالتقني الذم تمتع بو مجتمع 

 Gustefمعيف في حقبة تاريخية معينة، فيي في فكر غكستاؼ كمـ 

Kelmm« العادات كالمعمكمات كالميارات كالحياة الخاصة كالعامة في السٌمـ

كالحرب كالديف كالعمـ كالفف، كتتمثؿ الحضارة في نقؿ تجارب الماضي لمجيؿ 

 1.«الجديد

 نياية العمراف كخركجو إلى »عمى أنٌيا  ( ىػ808تػ )كما يعرفيا ابف خمدكف 

مكحيا بذلؾ إلى آخر مرحمة تمرٌ بيا 2.«الفساد كنياية الشٌر كالبعد عف الخير

الحضارة، أم عندما تتفكؾ العصبية كتضمحؿ الرٌكابط التي تجمع الأفراد عمى 

بناء المجتمع، بعد أف عرؼ مراحؿ سابقة مف الرقي كالتطكر في العمكـ 

كيتفؽ جؿٌ المؤرخيف كالمفكريف أفٌ الأمف ك الأماف ىك ركح . كالاختراعات

كسير استمرارىا، فالحضارة في الأصؿ تتألؼ مف  : عناصر أربعة»الحضارات كا 
                                                           

  .https://drsabrikhalil.file.wordpress.com  حكار الحضارات مف منظكر إسلبمي، مكقع: صبرم خميؿ- 1
ديكاف المبتدأ كالخبر في تاريخ العرب كالبربر كمف عاصرىـ مف ذكم السمطاف الأكبر، دار الفكر : عبد الرحمف بف خمدكف- 2

. 137، ص2007لمطباعة كالنشر بيركت، 

https://drsabrikhalil.file.wordpress.com/
https://drsabrikhalil.file.wordpress.com/
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المكارد الاقتصادية كالنظـ السياسية كالتقاليد الخمقية كمتابعة العمكـ كالفنكف؛ كىي 

تبدأ حيث ينتيي الاضطراب كالقمؽ لأنو إذا ما أمف الإنساف مف الخكؼ تحررت 

في نفسو دكافو التطمع كعكامؿ الإبداع كالإنشاء، كبعدئذ لا تنفؾ الحكافز الطبيعية 

 1.«تستنيضو لممضي في طريقو إلى فيـ الحياة كازدىارىا

مجمكع الشركط الأخلبقية »أمٌا مالؾ بف نبي فيختصر مفيكميا عمى أنٌو 

كالمادية التي تتيح لمجتمع معيف أف يقدـ لكؿ فرد مف أفراده، في كؿٌ طكر مف 

أطكار كجكده، منذ الطفكلة إلى الشيخكخة المساعدة الضركرية لو في ىذا الطكر 

 2.«أك ذاؾ مف أطكار النمك

إفٌ لمحضارة عند مالؾ جانباف لا يكاداف ينفصلبف، جانب ييتٌـ بالشركط 

المعنكية في صكرة إرادة تحرؾ المجتمعات نحك ىدؼ تحديد مياميا الاجتماعية 

كجانب ييتـ بشركطيا الماديٌة بحيث يضع تحت تصرؼ المجتمعات، الكسائؿ 

الضركرية لمقياـ بالكظيفة الحضارية كالمدرسة كالمستشفى كمكاف العمؿ كالأمف 

 ... .كنظاـ شبكة المكاصلبت، كاحتراـ شخصية الفرد

لقياـ حضارة لابدٌ مف انخراط المجتمع كمو كتجنٌده مف أجؿ تحقيؽ ىدؼ 

معيٌف، يتمكٌف مف خلبلو العيش في جماعة، مدركا بذلؾ أىمية شبكة العلبقات 

 .الاجتماعية كدكرىا في تنظيـ حياة الإنساف

                                                           
طمعت الشايب، تقديـ صلبح قنصكة، رككفمسانتر، : صداـ الحضارات، إعادة صنع النظاـ العالمي، تر: صامكيؿ ىنتنجتكف- 1

. 156، ص1999، 2نيكيكرؾ، ط
. 46/47، ص 1971آفاؽ جزائرية، مكتبة عمار، القاىرة : مالؾ بف نبي- 2
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ك يتقاطع مالؾ مع الكثير مف المؤرخيف كالمفكريف في ميزة التطكر 

أرنكلد تكينبي ككذا ابف خمدكف الذم يرل أفٌ حياة  التصاعدم لمحضارة كاشبنجمر ك

لتصؿ  الشعكب كحضارتيا تنتقؿ مف طكر البداكة كالتكحش إلى حياة الترؼ كالغنى

 .في آخر مرحمة إلى سفٌ الشيخكخة ثـ الفناء

إفٌ الحضارة كالإنساف تكلد، فتنمك ، ثـ تكبر لتشيخ، فتيرـ فتمكت، كما 

التي تنقؿ الإنساف إلى شكؿ »يذىب بف نبي في تحديد مميزات الحضارة أنيا ىي 

 1.«مف أشكاؿ الحياة الراقية

فيي تتميز بالحركية كعدـ الاستقرار، فيي لا تتمركز في بقعة جغرافية 

الحضارة تسير كما تسير الشمس، فكأنٌيا تدكر حكؿ الأرض مشرقة في »كاحدة فػ 

غير أفٌ بف نبي لا يكتمؿ عنده 2.«أفؽ ىذا الشعب ثـ متحكلة إلى أفؽ شعب آخر

مفيكـ الحضارة دكف أف يؤكد عمى الفكرة الدينية، المحرؾ الأساسي لتطكر الأمـ 

 .كبناء الحضارات

لا تنبعث الحضارة إلٌا بعقيدة دينية، كلا تبدأ إلٌا حيف يتعمؽ الإنساف بمبدأ 

لأفٌ »سماكم يينيي داخمو الرحيؿ كالقمؽ كييشعره بالاستقرار كالأمف فييبدع بعدىا 

الرٌكح، كالركح كحده، ىك الذم يتيح للئنسانية أف تنيض كتتقدـ، فحينما فقد الركح 

                                                           
. 19ميلبد مجتمع، ص: مالؾ بف نبي- 1
. 73شركط النيضة، ص: مالؾ بف نبي- 2
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سقطت الحضارة كانحطت، لأفٌ مف يفقد القدرة عمى الصعكد لا يممؾ إلٌا أف ييكل 

 1.«بتأثير جاذبية الأرض

كىذا يقكدنا إلى تحديد معادلة اتجاه الحضارة التي يتضح مف خلبليا فكرة 

مالؾ بف نبي عف نكعية الحضارة لكؿ شعب عمى حدل، فإف تشابيت الحضارات 

 .في التطكر كالرقي، فإنيا تختمؼ في المبادئ كالمنطمؽ

  ذوق جمالي+مبدأ أخلاقي= فاتجاه الحضارة 

كالترتيب في ىذه المعادلة ضركرم جدان، حسب نمكذج المجتمع، فيناؾ 

مجتمع يقكـ فيو النشاط عمى دكافع أخلبقية أكلا، كمجتمع يقكـ فيو النشاط عمى 

 .الدكافع الجمالية

فالنمكذجاف المذاف »كيترتب عمى الاختلبؼ نتائج تاريخية مختمفة جذريان 

يختمفاف ىكذا، بسبب اختلبفيما في ترتيب عناصر الثقافة، لا يتطكراف في اتجاه 

حتى أفٌ الأمر : كاحد، بؿ إنٌو في بعض الظركؼ تنشأ بينيما مناقضات جذرية

تحقيقو بسبب أخلبقي، نرل الآخر - بؿ لا يمكنو أف يريد–الذم لا يريد أحدىما 

 2.«يحققو بسبب جمالي

يمثؿ مالؾ ليذا الاختلبؼ بعدة مظاىر مثؿ التماثيؿ كصكر النساء العارية 

في الحضارة الغربية كرمز جمالي، في حيف أفٌ الرادع الأخلبقي في المجتمع 

                                                           
. 31كجية العالـ الإسلبمي، ص: مالؾ بف نبي- 1
. 109شركط النيضة، ص: مالؾ بف نبي- 2
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الإسلبمي يرفض ىذا المكف الجمالي لتعارضو مع أخلبقياتو تعارضان تامان 

 1.«تنظيـ معيف لممجتمع عمى قكاعد أخلبقية»فالحضارة نفسيا ما ىي إلٌا 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
. 55آفاؽ جزائرية، ص: مالؾ بف نبي- 1
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 : عناصر الحضارة .2

 :تتمحكر عناصر الحضارة عند أغمب المفكريف حكؿ ثلبث عناصر ىي

 إنساف -1

 فكر  -2

 (التراب، رأس الماؿ كشتى العكامؿ الفكرية)أشياء  -3

كيشترط تكازف نسب ىذه العناصر، فلب يطغى عنصر عمى آخر 

لأنٌيا خمك مف ىذه العناصر، بؿ إنٌما تسقط الحضارات »فالحضارات لا تسقط 

عندما تطغى نسبة عنصر عمى عنصر، فعندما يعبد الإنساف الفرد، كيصبح ىك 

مف أجؿ استمتاعو يقع الخمؿ، ككذلؾ - بكسائميا كأىدافيا–اليدؼ، كتيصاغ الحياة 

 (الأشياء)أك  (الإنساف)عندما يطغى الفكر كيذكب الإنساف فيو عمى حساب 

فيترؾ العمؿ، كيصبح الفكر لمجرد الفكر كيريد بعضيـ أف يصكـ فلب يفطر كيقكـ 

آخر فلب يناـ، كيترىبف ثالث فلب يتزكج، ىنا يطغى تألؼ الفكرة كتيدد الحياة 

 1.«بالخمؿ

 

 

                                                           
منظكمة بناء الحضارة كعناصرىا الثلبثة، مجمة البحكث الإسلبمية، المممكة العربية : سميماف بف أبي القاسـ السرقكسي- 1

.  161ىػ، ص1408، مف ربيع الأكؿ إلى جمادل الثانية، 21السعكدية، العدد 
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 :كيرل بعض الميتميف بالحضارة الإسلبمية أنٌيا تشتمؿ عمى ثلبث عناصر ىي

 التنظيـ السياسي-  1

 المجتمع-  2

 الثقافة-  3

فمكي تقكـ حضارة لا بد مف تكاجد مجتمع متماسؾ متخمٌؽ، مثقؼ، تحكمو 

كىناؾ مف عمماء الفمسفة مف يرل أف الحضارة تقكـ عمى أربعة . قكانيف كعقيدة

 :عناصر ىي

 العقؿ -1

 الإنساف -2

 البيئة -3

 الزمف -4
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فالإنساف كائف عاقؿ بإمكانو بناء حضارة بقدرة العقؿ الذم مينح لو ككذا 

إمكانية تكيفو كتفاعمو مع بيئتو التي تؤثر في أخلبقو كصفاتو الطبيعية، كيصبح 

 1.ىك نفسو خالقا

 :عمد بف نبي إلى تفكيؾ الحضارة مستعينا بآليتيف ىما

 بحيث حمٌؿ الحضارة إلى عناصر أكلية مستحدثا بذلؾ : آلية التحميؿ

 :معادلة رياضية

 حضارة=  وقت + تراب+إنسان

 لا تستطيع ىذه العناصر منفصمة إنشاء حضارة إذ ستظٌؿي : آلية تركيب

ساكنة غير فاعمة، ما لـ تحركيا الفكرة الدينية كالعقيدة التي تمعب دكر الكسيط 

ذا استثنينا ىذه الفكرة تحكلت المعادلة إلى مجرد تشكيؿ  بيف متغيرات المعادلة، كا 

الذم ليس –" الكقت"العضكم، كحدة اجتماعية كيجعؿ مف " الإنساف"يجعؿ مف »

كقتا اجتماعيا مقدران، ساعات عمؿ كمف - سكل مدة زمنية مقدرة، ساعات تمر

الذم يقدـ بصكرة فردية مطمقة غذاء الإنساف في صكرة استيلبؾ –" التراب"

مجالا مجيزان مكيفان تكييفا فنيان يسدُّ حاجات الحياة الاجتماعية الكثيرة، - بسيط

 2.«تبعان لظركؼ عممية الانتاج

                                                           
، 1، ط1أحمد الشيباني، بيركت، منشكرات دار مكتبة الحياة، ج: تدىكر الحضارة الغربية، ترجمة: اشينقمر اسكالد: انظر- 1

. 48، ص1964
. 32كجية العالـ الإسلبمي، ص: مالؾ بف نبي- 2
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كمف خصائص التحميؿ العممي الدقيؽ الذم يتبعو مالؾ في عرض أفكاره 

كترتيب القضايا حسب أكلكياتيا ثـ الدخكؿ في التفاصيؿ، لـ يفتو أف يعرٌج عمى 

الفكرة الدينية التي ىي أساس معادلتو الشييرة، إذ يرل أنٌو إذا فرغ الديف مف 

إشعاعو يصبح عاجزان عف دفع الحضارة كخمؽ التفاعؿ بيف عناصرىا           

 .(كقت، تراب، إنساف)

إفٌ الفكرة الدينية ىي إيماف قكم كعقيدة متينة تحثٌ عمى شحذ اليمـ بمنطؽ 

العمؿ كالحركة كىي بعيدة جدان كلا تمثي بأية صمة إلى الفكر الخرافي المستمد مف 

ثقافة الفرؽ الإسلبمية المندثرة، كىي ذات معنى كاسع قد تشمؿ أم ديف أك مبدأ 

أخلبقي أك أيديكلكجية كالاشتراكية أك الميبرالية إذا ارتقت عند معتنقييا إلى درجة 

 .القداسة كالتفاعؿ الكجداني

تقديـ مبررات جديدة »لقد حاكلت الشيكعية مثلب كفي فترة رككد ديني 

باستغلبؿ لمعطيات الديف النصراني كتكجيييا كجية أرضية، فيي النتيجة الطبيعية 

فيي بالأحرل عممية تعكيض لمنصرانية 1«.لمتطكر التاريخي لممجتمع النصراني

 .كفكرة دافعة كمحركة لمشخص النصراني

 

 

                                                           
، ص 2012، بيركت، لبناف، 1مالؾ بف نبي، حياتو كفكره، الشبكة العربية للؤبحاث كالنشر، ط: عبد الله بف حمد العكيسي- 1

. (رسالة ماجستير). 428
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 :دورة الحضارة .3

لمحضارة دكرة كاممة تتككف مف ثلبث مراحؿ حسب ما أثبتو مالؾ مستندان 

عمى ما تكصٌؿ إليو أغمب المؤرخيف إذ يذىبكف إلى أفٌ الحضارات ليست أبدية 

ف كانت تعيش طكيلب   إلٌا أنٌيا تتطكر أيضا، كىي حركية، تنيض »فيي كا 

كتسقط، تتحد كتنقسـ، ككما يعرؼ كؿ دارس لمتاريخ فيي أيضا تندثر كتدفف في 

 1.«رماؿ الزمف

 بثلبث مراحؿ ىي مرحمة البداكة، مرحمة *تمر الحضارة عند ابف خمدكف

 فيعتبر الحضارة كائنا *أمٌا شبنجمر. الحضارة ثـ مرحمة التٌرؼ فمرحمة التدىكر

 كبذلؾ يككف التاريخ العاـ بمثابة الترجمة »حيٌان، يكلد، ينمك، يكبر كييرـ ثـ يمكت 

 2.«لحياة ىذه الحضارات التي تعتبر تراكيب عضكية

فإنٌو  (مكلد، نمك كازدىار ثـ انحلبؿ)فحيف نتبع ىذه المراحؿ الحياتية 

بالإمكاف التنبؤ بمستقبؿ أمٌ حضارة ليذا حدد شبنجمر عمر الحضارة الغربية كفترة 

 .ـ2400ـ إلى 900زكاليا مف 

                                                           
. 72صداـ الحضارات، ص : صمكئيؿ ىنتنجتكف- 1
مؤرخ تكنسي الأصؿ، تخرج مف جامعة الزيتكنة، تنقؿ بيف بسكرة ك غرناطة  ( ـ1406-1332) عبد الرحمف ابف خمدكف *

لي فييا قضاء المالكية، يعتبر ابف خمدكف مؤسس عمـ الاجتماع الحديث . كبجاية كتممساف كما تكجو إلى مصر ككي
تدىكر الحضارة " مؤرخ كفيمسكؼ ألماني، عيرؼ بكتابو  (1936 مايك 08- 1880 مايك 29): أكسفالد أرنكلد غكتفريدشبينغمر *

. الذم كاف سببان مباشران في نبد الاشتراكييف القكمييف لو" ساعة الحسـ" ككتابو " انحدار الغرب"، ك"الغربية
. 87أحمد الشيباني، ص: تدىكر الحضارة الغربية، تر: أكزالدشبنجمر- 2
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كأقرٌ أفٌ بف خمدكف ىك مف استنبط ىذه الفكرة " الدكرة "اعتنؽ بف نبي فكرة 

في الدٌفاع عف ىذا النٌظاـ - مالؾ–في نظريتو عف الأجياؿ الثلبثة كاستمات 

الطبيعي، إذ يصفو كقانكف تخضع لو باقي مخمكقات الله، فالإنساف يبدأ دكرة 

حياتو صبيٌان ثـ شابا فكيلب، ثـ يفنى، ككذا اليكـ يبدأ بشركؽ الشمس، فالزٌكاؿ 

 ... .فالغركب ثـ الظٌلبـ ككذلؾ الأمر بالنسبة لمشير كالسنة ك

ليذا يؤكد مالؾ أفٌ أغمب المظاىر الككنية تخضع ليذا القانكف كتسير 

 .ضمف نظامو

أما عف دكرة الحضارة عند مالؾ فيي تمرٌ بثلبث مراحؿ تختمؼ مف حيث 

 :عناصرىا، كظيفتيا كفتراتيا الزمنية بكؿ حمكلتيا كىي عمى التٌكالي

تككف   أسماىا مرحمة الركح كىي مرحمة النشأة كالميلبد:مرحمة أولى -1

العاطفة كالعطاء الكجداني في أكجيما، كتتميز مرحمة الركح بطاقتيا كفعاليتيا 

 .الكبيرة التي تتكلٌد جراءىا حضارة عظيمة

 ىي مرحمة ينضج فييا العقؿ، فيبدأ التطكر المادم :مرحمة ثانية -2

 .كالنٌماء العممي كما تبدأ القيـ الركحية في التفسخ شيئان فشيئان 

 مرحمة اليرـ الحضارم، حيث يسكد الظمـ كالفساد :مرحمة ثالثة -3

كتتغمب الشيكة الجسدية، كتحؿٌ الغريزة الطبيعية محؿ العقؿ، فتعيد الإنساف 

إلى مرحمة الانحطاط كتتكقؼ الأمة عف الإنتاج كتدخؿ في استيلبؾ ما 
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أنتجتو كتصبح الحضارة عاجزة عف التكقؼ أك التراجع إلى الخمؼ دكف 

 .السير نحك الفناء كالاندثار

اىتـ مالؾ في الغالب بالحضارة الإسلبمية كالعالـ الإسلبمي، كبحث بدقة 

عف الأسباب البعيدة التي أدت إلى نبكغو كتقيقره كانحطاطو، ليذا اختاره محكران 

 .لدراستو ضمف الخصكصيات التي ميزتو

تبدأ دكرة الحضارة الإسلبمية بمرحمة الركح تزامنا مع نزكؿ الكحي عمى 

بغار حراء، ككاف سكاف الجزيرة العربية آنذاؾ - صمٌى الله عميو كسمـ –الرسكؿ 

يعيشكف في عصبية قبمية كجيالة، تحكميـ العادات كالأعراؼ فكانت عناصر 

كما إف تمكفٌ . إنساف، تراب ككقت راكدة خامدة مكدسة بلب فاعمية: الحضارة

الإسلبـ مف قمكبيـ حتى تحكٌؿ المسمـ مف درجة الجمكد إلى درجة العطاء           

ليذا يتفؽ بف . ك الانتاج، فكاف التغيير الذم أحدثو انتصار الركح، شاملب كجذريان 

في أفٌ ظاىرة التغيير كالتحكٌؿ في التاريخ كالانتقاؿ " سبنجمر"ك " كسرلنج"»نبي مع 

 كيمثؿ لذلؾ بالحضارتيف 1«.مف الانحطاط إلى الحضارة تعكد إلى تغيير الأنفس

 .الإسلبمية ك المسيحية المتاف قامتا كمتاىما عمى قكة الإيماف كالاعتقاد

يؤكد بف نبي عمى قيمة الركح في دفع المجتمع الإسلبمي الأكؿ إلى 

الإقلبع مف العدـ نحك بناء حضارة عظيمة بقيت قائمة ببقاء ىذا الفكر الركحي 

لأفٌ الركح كالركح كحده ىك الذم »الدافع، كزالت بزكالو عند سقكط بغداد كغرناطة 

                                                           
. 45، ص 2010البناء الحضارم عند مالؾ بف نبي، دار المعرفة، الجزائر، : جيلبلي بكبكر- 1
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يتيح للئنسانية أف تنيض كتتقدـ، فحيثما فيقد الركح سقطت الحضارة كانحطت لأفٌ 

 1«.مف يفقد القدرة عمى الصعكد لا يممؾ إلٌا أف ييكم بتأثير جاذبية الأرض

طيمة فترة حكـ الخمفاء الراشديف إذ ما  (مرحمة الركح)كتستمر ىذه المرحمة 

التي يعتبرىا  (ىػ38سنة)فتئ المجتمع يحافظ عمى إرادتو البكر إلى مكقعة صفيف 

يحمؿ »مالؾ بف نبي أكؿ انفصاؿ في العالـ، إذ كاف المجتمع الإسلبمي الجديد 

" حمية الجاىمية"بيف جنبيو بعد قميؿ مف السنكات ميلبده تعارضا داخميا؛ كانت 

فحطـ ذلؾ البناء الذم - رضي الله عنو–فجاء معاكية " الركح القرآني"تصطرع مع 

قاـ لكي يعيش ربٌما إلى الأبد، بفضؿ ما ضمنو مف تكازف بيف عنصر الركح 

 2.«كعنصر الزمف

كمع بداية الدكلة الأمكية، يبدأ طكر العقؿ، فاستمرت ىذه المرحمة قركنا 

كاتسعت رقعتيا لتصؿ إلى أقصى جنكب شرؽ آسيا كشماؿ أفريقيا كأجزاء مف 

أكركبا فازدىرت العمكـ كالصناعات كالفنكف، كعاش المسممكف حينيا حياة البذخ 

كالترؼ، فبدأت الغريزة في التحرٌر شيئان فشيئان كبدأ الركح في التقيقر كفقد سمطانو 

 .شيئان فشيئان 

كالعجيب أفٌ مالكان لا ينتقد ىذه المرحمة مف أطكار دكرة الحضارة بقدر ما 

المنحرفة " الحضارة" نديف لتمؾ »يشيد بمزاياىا كبما حققو العرب إبٌانيا، فيرل أنٌنا 

الٌتي ازدىرت في دمشؽ في ظؿ الأمكييف باكتشاؼ النظاـ المئكم، كتطبيؽ 

                                                           
. 31كجية العالـ الإسلبمي، ص: مالؾ بف نبي- 1
. 29، صالمصدرنفس - 2
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المنيج التجريبي في الطب كاستخداـ فكرة الزمف الرياضية، كىذه ىي المعالـ 

 1.«الأكلى لمفكر الصناعي

يبدأ المجتمع الإسلبمي بفقد تكازنو كيبدأ عالـ " الركح"عمى " المادة"كبسيطرة 

لتدخؿ الحضارة آخر أطكارىا حسب " الأفكار" بالاستحكاذ عمى عالـ " الأشياء"

 كعندما يبمغ مجتمع »نظرية بف نبي كىك طكر الاندثار كالفناء أم طكر الغريزة 

ما ىذه المرحمة أم عندما تكؼ الرياح التي منحتو الدفعة الأكلى عف تحريكو 

إلى بقعة أخرل، تبدأ فييا دكرة جديدة، طبقا " الحضارة"كىجرة " دكرة"تككف نياية 

 2.«لتركيب عضكم تاريخي جديد

كلكي يعيد إنساف ما بعد المكحديف بناء حضارتو لا بدٌ مف تغيير نفسي 

عميؽ، انطلبقا مف جذكره الأساسية ليمتد زمنا طكيلب مف أجؿ استغلبؿ فرصة 

قامة حضارة جديدة، إذ بعد محاكلات عدة لمنيكض لـ يستطع  أف يستمد »ثانية كا 

دفعة الإقلبع الحضارم مف العالـ الثقافي لمصفكة مف أبنائو الذيف نالكا تعميميـ 

مف الجامعات الغربية، كما لـ يستميـ ركح الحضارة مف الأيديكلكجيات العممية 

التي طيكبت ثكرية في البلبد العربية بإعطائيا تمؾ الشعمة التي أليبت ركح 

. في حرب الأياـ الستة" مكشي داياف"الجماىير حتٌى مكنتيـ مف سدٌ الطريؽ أماـ 

 .3«كما لـ يستفد في أسمكبو مف صرامة التفكير المكركثة مف عصر ديكارت

                                                           
. 29كجية العالـ الإسلبمي، ص : مالؾ بف نبي- 1
. 31، صالمصدرنفس - 2
. 47مشكمة الأفكار، ص: مالؾ بف نبي- 3
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لا يزاؿ إنساف ما بعد المكحديف يحاكؿ لأكثر مف قرف أف يدخؿ في مرحمة 

لكف إقلبعو يبدك ثقيلب كبطيئان إذ ما قكرف ببعض »ما قبؿ التحضٌر مف جديد 

المجتمعات المعاصرة مثؿ الياباف أك الصيف الشعبية التي كانت متأخرة عنو 

 1.«بكثير

 : مشكمة الحضارة .4

كمما ذيكرت الحضارة، ذيكر بالمكازاة مالؾ بف نبي كأىـ المفكريف الذيف 

ككاف نتاج ىذا . تعمٌقكا في دراسة أسباب قياميا كدكاعي فشميا كانحطاطيا

الاىتماـ كالدراسة حكصمة مف الأفكار العميقة كالنظريات الرائدة التي تفرٌد بيا بف 

 .نبي كتضمنتيا جميع كتبو التي صدرت تحت عنكاف ثابت ىك مشكلبت الحضارة

مالؾ بف نبي اطٌلبعو عمى ما تكصٌؿ إليو غيره مف - أبدان –لـ ينؼ 

ك شبنمجر  (ىػ808تػ )المفكريف الذيف اىتمكا بظاىرة الحضارة كابف خمدكف 

مركزان عمى – كغيرىـ، غير أنٌو تكصٌؿ إلى صياغة نظريتو الخاصة *كتكينبي

كالتي تضمنت مفيكمو لمحضارة، مركباتيا كمككناتيا ككذا - الحضارة الإسلبمية

 .دكرتيا بالنسبة لممجتمعات كالأمـ

لا يمكف تجزئتو، تنطمؽ ضمف خط " كؿلٌّ "إفٌ الحضارة في فكر بف نبي ىي 

تصاعدم، في حمقات مترابطة، قد يؤدم فقداف أمٌ حمقة إلى خمؿ قد يعطٌؿ مسار 

                                                           
. 36، ص2007مالؾ بف نبي كالكضع الراىف، دار الفكر، دمشؽ : محمد الشاكيش- 1
ك " دراسة لمتاريخ" مف أكبر مؤرخي القرف العشريف، أشير أعمالو 1889 أبريؿ 14كلد بمندف في :  أرنكلد جكزيؼ تكينبي*
.  بمندف1975 أكتكبر 22تكفي في " الإنساف كأمنا الأرض"
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الحضارة بأكممو، فيي تضـ ثلبثة عكالـ، عالـ الأفكار، عالـ الأشخاص كعالـ 

الأشياء، تربط بينيما شبكة علبقات اجتماعية، لا يمكف لأمٌ مجتمع أف ينشأ 

 شبكة العلبقات ىي العمؿ التاريخي الأكؿ الذم يقكـ بو المجتمع »بدكنيا، لأفٌ 

ف تكفرت 1«.ساعة ميلبده ، كقد تنتيي حضارة أمة ما بتمزؽ خيكط ىذه الشبكة كا 

العكالـ الثلبث كما حدث لممجتمع الإسلبمي إبٌاف تداعيو إف كانت ىذه مقكمات 

الحضارة فأيف تكمف أىـ مشكلبتيا التي أدرجيا مالؾ كمعكقات في طريؽ نيضة 

 .الأمٌة الإسلبمية؟

 مشكمة كؿ شعب ىي في جكىرىا مشكمة حضارتو، كلا »يؤكد بف نبي أفٌ 

يمكف لشعب أف يفيـ أك يحؿٌ مشكمتو مالـ يرتفع بفكرتو إلى الأحداث الإنسانية 

كبما أفٌ الحضارة 2«.كمالـ يتعمؽ في فيـ العكالـ التي تبني الحضارات أك تيدميا

كقت + تراب +إنساف= حضارة : عند مالؾ قد حيصرت ضمف معادلتو الشييرة

كلكي      .  مشكمة كقت+ مشكمة تراب+مشكمة إنساف= فبالمقابؿ مشكمة الحضارة 

نٌما بأف نحؿٌ ىذه »  نقيـ بناء حضارة لا يككف ذلؾ بأف نكدٌس المنتجات كا 

 3.«المشكلبت الثلبث مف أساسيا

 

 

                                                           
. 25ميلبد مجتمع، ص: مالؾ بف نبي- 1
. 100شركط النيضة، ص: مالؾ بف نبي- 2
. 50نفس المصدر، ص: مالؾ بف نبي - 3
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 :مشكمة الإنسان . أ

الإنساف ىك محكر العممية الحضارية، كحركة الكجكد كميا ما ىي إلٌا الكجو 

الآخر لعلبقة الإنساف كخميفة لله في أرضو كبيف الخالؽ سبحانو، فيي علبقة       

 تحفظ الككف كتضمف استقرار الحياة، ك تييء الاستمتاع بما فييا مف متع مادية »

كمعنكية لا حدكد ليا، لكؿ مف انضبط بقكانيف الاستخلبؼ كالالتزاـ بشركطو في 

 .1«فيمو كسمككو كعممو كمكاقفو، كحركتو في الحياة

كىك الكائف الذم يعيش مراحؿ تاريخية معينة بحسب كؿ مرحمة حضارية 

ىك مجمكع الأجياؿ التي - مف منظكر بف نبي–يمر بيا مجتمعو، فالإنساف 

صاحبت نشأة الحضارة، فذكر الإنساف الطبيعي، البسيط، السابؽ لمحضارة، الذم 

 .يعيش عمى الفطرة كلـ يخضع لأمٌ عممية تكييؼ اجتماعي، فيك كائف خاـ

ثـ إنساف الحضارة، الفرد المكيٌؼ، فإنساف ما بعد الحضارة الذم تغمغمت 

فيو دكاعي الانحطاط كأضحى يعاني مف مرض العجز كعدـ القدرة عمى مكاجية 

المشاكؿ التي تعترضو، فتفسخت أخلبقو كقدراتو بسبب نضكب مخزكف الركح 

كالعقؿ، لذلؾ فإفٌ مشكلبت الحضارة إنٌما تنبع مف الإنساف كتعكد إليو، كىي كثيرة 

 لا يمكف لنا أف نكازف في الكقت الحاضر »كمتنكعة كمختمفة باختلبؼ البيئة لأنٌو 

                                                           
حماية الدعكة كالمحافظة عمى منجزاتيا، المعيد العالمي لمفكر الإسلبمي، - صمٌى الله عميو كسمـ–منيج النبي : الطيب برغكث- 1

. 59ـ، ص1996/ ىػ1416، 1الكلايات المتحدة الأمريكية، ط
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بيف رجؿ أكركبا المستعمًر كرجؿ العالـ الإسلبمي، القابؿ للبستعمار، لأفٌ كمييما 

 1.«في طكر تاريخي خاص بو

ركزٌ مالؾ بف نبي عمى مشكؿ الحضارة في العالـ الإسلبمي كبحث قضايا 

الإنساف المسمـ النفسية كالاجتماعية كالثقافية، دكف أف يتجاىؿ العكامؿ التاريخية 

 جيازا دقيقا، أدؽ مف »كالسياسية التي تؤىمو لنيضة جديدة، لأنٌو يعتبر الإنساف 

كؿ شيء نتصكره في الميكانيؾ الدقيؽ، كلكنٌو جياز تخضع حركاتو كسكناتو إلى 

قانكف صاغو ماضي أسرتو كمجتمعو كثقافتو، كلا بدٌ مف نظرة إلى ماضي ىذا 

الجياز لنعرؼ مدل صلبحيتو في العمميات الاجتماعية كالمشركعات المخططة 

 كحيف يقع الخمؿ أك المشكؿ، فالمؤثر ليس خارجيا فحسب، فيك 2«القائمة عميو

نابع مف الإنساف نفسو مف تأثير ماضيو كحاضره كتراكمات نفسية عميقة تعطمت 

 جكىر المشكلبت ليست في حكادث خارجية، فنحف »طاقات الإنساف جراءىا لأفٌ 

إذا تصكٌرنا المشكلبت في إطار اجتماعي فقمنا ىي الجيؿ، أك في إطار اقتصادم 

فقمنا ىي الفقر، كفي إطار سياسي فقمنا ىي الاستعمار فإننا في ىذا كمو إنٌما 

 3.«نبحث نتائج لأسباب سابقة أصكليا في أنفسنا

إفٌ عدـ إدراؾ المسمـ لكاقع التخمٌؼ الذم يعيشو كعجزه عف اتخاذ مكقؼ 

محدد مف مشكلبتو المتكررة، ثـ تخاذلو في التصرؼ في الإمكانيات المتاحة لحمٌيا 

 .ىك في الأساس أصؿ مشكلبت الإنساف المسمـ

                                                           
. 81شركط النيضة، ص: مالؾ بف نبي- 1
. 180تأملبت، ص: مالؾ بف نبي- 2
. 124المصدر نفسو، ص - 3
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كيمثٌؿ مالؾ لذلؾ بآفة النفايات في شكارع المجتمع العربي، الذم يمجأ إلى 

حسب –حؿٌ ىذه المشكمة بزيادة عدد سلبؿ الميملبت في الشكارع فقط، فذلؾ 

ليس حلب، لأفٌ السلبؿ الزائدة إذا كانت تصمح لمجتمع معيف، فإنٌيا في - مالؾ

مجتمع كالمجتمع العربي ىك مجرد تكديس لعدد آخر مف السلبؿ، لأنٌيا في أغمب 

 فالقضية إذف »الأحياف تبقى شبو فارغة كمف حكليا الأرض ملؤل بالميملبت 

ليست في قضية أدكات كلا إمكانيات، إفٌ القضية كانت في أنفسنا، إذ عمينا أف 

فإذا تحرؾ الإنساف، تحرؾ . ندرس أكلا الجياز الاجتماعي الأكؿ كىك الإنساف

ذا سكف، سكف المجتمع كالتاريخ  1.«المجتمع كالتاريخ، كا 

إفٌ أىـ مشكلبت الإنساف المسمـ ىي نابعة مف ذاتو حيف لا يدرؾ أفٌ 

المعكقات التي تقؼ دكف دخكلو في دكرة حضارية جديدة، إنٌما مصدرىا رككده 

كعدـ حركيتو، كمقدرتو عمى تشخيص كضعو الاجتماعي كالثقافي كالاقتصادم 

 ".الفاعمية " تشخيصا دقيقا كىي ما درج مالؾ بف نبي عمى تسميتو بػ 

نٌما يتغير ككائف  إفٌ الإنساف لا يتغير ككائف حي في حدكد التاريخ كا 

اجتماعي تبعان لظركفو، فالإنساف في فكر مالؾ بف نبي قيمتاف، قيمتو كإنساف 

خمقو الله في أحسف تقكيـ كفضمو عمى سائر المخمكقات ككرٌمو بزينة العقؿ كليس 

لا لأحد مف الناس أف يغيٌر مف ىذا شيئان، كقيمة أخرل  لظرؼ مف الظركؼ ك

يكتسبيا جراء عمميات اجتماعية بعينيا، ىذا ما عبٌر عنو مالؾ بأسمكبو الرياضي 

 معادلة تمثؿ جكىره كإنساف »حيف يرل أفٌ الإنساف طرؼ ىاـ ضمف معادلتيف 
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صنعو مف أتقف كؿ شيء صنعو، كمعادلة ثانية تمثمو ككائف اجتماعي يصنعو 

 1.«المجتمع

فالمعادلة الأكلى لا فضؿ للئنساف فييا، أمٌا الثانية فيي التي تحدٌد لنا 

ليذا نتساءؿ كما تساءؿ مالؾ عف . كتحدث الفرؽ بيف المجتمعات" الفاعمية"معنى 

الظركؼ كالعكامؿ التي تجعؿ المجتمع يخمؽ في الفرد القيمة التي تبعث فيو 

 .الفاعمية؟

يفتقر المجتمع المسمـ إلى الإنساف ذم الطاقات الاجتماعية التي يحصرىا 

 فكؿ طاقة اجتماعية تصدر »مالؾ في ثلبث عناصر ىي اليد، القمب، كالعقؿ 

... حتما مف دكافع القمب كمف مبررات كتكجييات العقؿ كمف حركات الأعضاء 

كالفاعمية تككف أقكل في الكسط الذم ينتج أقكل الدكافع ك أقكـ التكجييات كأنشط 

، فالفاعمية لا تفي مجرد تكافر العناصر الثلبث مجتمعة ما لـ تبث 2«الحركات

كيحسبو القكة " التكتر"فييـ الحركة كالإبداع عف طريؽ عنصر ىاـ يدعكه مالؾ بػ 

 .الدافعة التي تكجو عمؿ اليد كالعقؿ كالقمب
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 : مشكمة التراب . ب

إف المقصكد بالتراب ىي المقدرات المادية المتاحة في شكميا البسيط، كلقد 

في معادلتو عف عمد إذ لـ يتطكر مفيكـ لفظ " التراب"استخدـ مالؾ مصطمح 

إلٌا قميلبن، كاحتفظ مف حيث معنى المفردة ببساطة جعمتو صالحان أف تبقى " تراب"

 ىك المصدر »- حسب مالؾ بف نبي–دلالتو ذات منحى اجتماعي، فالمجتمع 

الذم يمنح التراب قيمتو الاجتماعية، ىذه القيمة المستمدة مف درجة تقدـ المجتمع 

أك تخمفو ىي التي تجعؿ مف التراب مجالا فنيا مسخران لمصمحة الفرد كالجماعة أك 

فضاء ميملبن معطلبن، كالمجتمع المتحضر ىك القادر عمى تحكيؿ التراب مف شكمو 

 1.«الخاـ إلى شكؿ معدٌؿ فنيٌان، بحيث يحقؽ الفائدة القصكل منو

قد تضـ مشكمة التراب مظيران قانكنيان يخص تشريع الأرض كمظيران فنيان 

 صكرة الممكية أم »يخص طرؽ استعمالو، لأفٌ الإنساف يتصؿ بالتراب بصكرتيف 

مف حيث تشريع الممكية في المجتمع الذم يحقؽ لمفرد الضمانات الاجتماعية 

فالتراب ىنا شيء حيكم في المجتمع مف حيث التشريع، كىك يتصؿ بو بصكرة 

 2.«أخرل مف ناحية عمـ التراب، المعمكمات التي تتصؿ بو كالكيمياء كغيرىا
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يعيب مالؾ إىماؿ العالـ الإسلبمي لمتراب كعدـ العناية بو، كالتعمؽ في 

أبعاد فكائده عمى الفرد كالمجتمع، فحذٌر مف ظاىرة التٌصحر المدمرة للئمكانات 

 . الطبيعية التي تمثؿ رصيدان اقتصاديا ىاما يعكؿ عميو بعد البتركؿ

بدأت الأراضي الزراعية في بلبد المسمميف تعرؼ تقيقران أماـ غزك الصحراء 

 تحكؿ الأرض »كىك كضع خطر تمتدٌ تبعاتو عمى اقتصاد ىذه البلبد لأفٌ 

الخصبة إلى فلبه، ثـ إلى صحراء يؤدم إلى تحكٌؿ في الحياة الاقتصادية؛ فقد 

فٌ . تتحكؿ أكلا حرفة البلبد مف الزراعة إلى رعي الماشية كمف ىذه إلى لا شيء كا 

ىذا التطكر الطبيعي ليفرض عمى الحياة البشرية أف تتبع ىذه الدكرة الجينمية 

فيصبح 1.«كنتيجة ىذا التكيٌؼ تظير في النياية في صكرة حياة اجتماعية راكدة

ف تعمؽ الأمر بغرس شجرة  .الفرد كسكلا دكف ىمة، مستصعبان لأسيؿ الحمكؿ كا 

لف يتحقؽ ليذه الشعكب النٌصر عمى الصحراء إلٌا إذا تمكنٌكا مف الانتصار 

فالتراب يرتبط بفعالية الإنساف، فلب قيمة لو كلا يمكف تعمير . عمى أنفسيـ الخاممة

الأرض إلٌا بالعمؿ الجماعي الجاد المثمر الذم يسير كفؽ خطة تبدأ بالسير ثـ 

 .تزداد تعقيدان 

 :مشكمة الزّمن. ج

ىك العنصر الثالث في نظرية الحضارة، كلمكقت قيمة اجتماعية، فيك ثركة 

إذا أيىدر كيرل " عدـ"في يد الإنساف إف أحسف استغلبلو كما يمكف أف يتحكؿ إلى 
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مالؾ أفٌ الكقت عامؿ مؤثران في الفكر كالنشاط الإنسانييف كفي تككيف المعاني 

كتطكير الأشياء، يقكـ المجتمع المنخرط في أمٌ دكرة حضارية بتكييؼ الكقت 

كتحكيمو إلى زمف اجتماعي مثمر حيف يدرجو في تخطيط المشركعات الصناعية 

 1.ك الاقتصادية كتنفيذىا بصفتو ركيزة مف ركائز إطٌراد المشركعات كتحققيا

كما يشترط مالؾ مف أجؿ تحقيؽ المشركعات أف تينجز في أقصر كقت، 

كأف يحدد ليا الحافز كالغاية لتستكفي شركط الفعالية كىي أمكر أدركتيا بعض 

المجتمعات في حيف غفمنا عنيا نحف المجتمع المسمـ الذم يقؼ عند حدكد 

 لأنٌنا لا ندرؾ معناه كلا تجزئتو الفنية، لأنٌنا لا ندرؾ »المعرفة السطحية لمكقت 

قيمة أجزائو مف ساعة كدقيقة كثانية؛ كلسنا نعرؼ إلى الآف فكرة الزمف الذم 

ففف استغلبؿ الكقت كاستثمار الأفكار البناءة في 2«.يتصؿ اتصالا كثيقان بالتاريخ

تككيف المعاني ك الأشياء ىك السبيؿ إلى النيضة، إذ يرل مالؾ أف تخصيص 

نصؼ ساعة يكميان لأداء كاجب معيٌف مف طرؼ عناصر المجتمع قادر عمى 

تحصيؿ عدد ىائؿ مف ساعات العمؿ لمصمحة المجتمع الإسلبمي في جميع 

أشكاليا العقمية كالفنية كالاقتصادية كالمنزلية، كيمثؿ لذلؾ بالدكلة الألمانية التي 

خمفتيا الحرب العالمية الثانية مجرد حطاـ، فمما بدأ النشاط يسرم في نفس الشعب 

ـ، انبعث شعب مف المكت ك أنشأ أضخـ 1948الألماني في مستيؿ سنة 
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الصناعات، إذ فرضت الحككمة عمى الشعب الألماني نساء كأطفالان كرجالان التٌطكع 

 1.يكميٌان ساعتيف بالمجاف مف أجؿ الصالح العاـ فقط
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 : مصطمحات الإقلاع الحضاري في فكر مالك بن نبي- أ

ٌـ مالؾ بحالة الرٌككد الحضارم التي يعيشيا المجتمع الإسلبمي ك غالبا ما  اىت

كما فتئ ...  ك التخمؼ ك الكسؿ الأميةدعاىا بالمرض الذم يشمؿ الاستعمار ك 

المفكٌركف ك المصمحكف يتباركف في اقتراح أسمـ طرؽ العلبج ك أنجعيا لكف دكف 

لأف التشخيص لـ يتناكؿ حقيقة المرض بؿ تحدٌث عف - حسب مالؾ–جدكل 

نما يعالجكف الأعراض كقد كانت "أعراضو، فنتج أنيـ لا يعالجكف المرض  كا 

النتيجة قريبة مف تمؾ التي يحصؿ عمييا طبيب يكاجو حالة مريض بالسٌؿ 

نما ييتـ بييجاف الحمٌى عند المريض   1الجرثكمي، فلب ييتـ بمكافحة الجراثيـ  ،كا 

 متفردة إستراتيجيةمف أجؿ ىذا عمد بف نبي إلى تبنٌي نظرية في الحضارة قدٌـ مف خلبليا  

 فمسفيا ك عمميا لا نظير لو لما تفرٌدت بو إبداعافي التجديد ك التغيير الحضارم ، فكانت 

مف دقة في طرح المشكلبت ك حصرىا، ك عمؽ التحميؿ ك مكضكعية في "ىذه النظرية 

التصكرات ك التفسيرات ك تنكع في المناىج ك الأساليب ، فجاءت نظريتو فمسفية ك عممية  

أخذت مف الفمسفة القدرة عمى المشكمة ك التحكـ في التصكرات ك المفاىيـ ك القدرة عمى 

الاستشياد ك تبرير النتائج ، ك أخذت مف العمـ الدقة في الطرح ك المكضكعية في التحميؿ  

  2ك انتياج مختمؼ مناىج البحث العممي
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 ك البناء الحضارم ، كظٌفيا الإقلبعكما احتكت مصطمحات تدكر حكؿ معنى 

مالؾ بف نبي تكظيفا دقيقا ك ترجـ عبرىا أفكاره لمخركج بالعالـ الإسلبمي مف حفرة 

: التخمؼ ، ك الدخكؿ ضمف دكرة حضارية جديدة مف بينيا 

  التغيير في فكر مالك بن نبي: 

كالتي يدكر معناىا في المغة عمى " غيٌر"التغيير لغة مفيكـ مشتؽ مف الفعؿ 

 :أصميف ىما

. إحداث شيء لـ يكف قبمو          -

. 1 الشيء مف حالة إلى حالة أخرل انتقاؿ         -

 :من الأصل الأول  - 

حكٌلو ك بدٌلو  " غيٌره"جعمو غير ماكاف، ك " غيٌره" 

 : الأصل الثانيمن -

. 2 أم تغيير الحاؿ ك انتقاليا مف الصلبح إلى الفساد" :الغيىر"

ك التغيير في منيج المعرفة الإسلبمي ىك سنٌة إليية كمية تضبط حركة الكجكد 

. الشامؿ لمطبيعة المسخرة ك الإنساف المستخمؼ
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عىمٍناهي نيطٍفىةن فًي قىرارو : " قاؿ تعالى  نٍسافى مًفٍ سيلبلىةو مًفٍ طًيفو ، ثيّـَ جى مىقٍنىا الٍإً لىقىدٍ خى كى

ا فىكىسىكٍنىا  مىقٍنىا الٍميضٍغىةى عًظامن مىقٍنىا الٍعىمىقىةى ميضٍغىةن فىخى مىقىةن فىخى مىقٍنىا النُّطٍفىةى عى مىكًيفو ، ثيّـَ خى

رى فىتىبارىؾى المَّوي أىحٍسىفي الٍخالًقًيفى  مٍقنا آخى ا ثيّـَ أىنٍشىأٍناهي خى ىـ لىحٍمن , 1".الٍعًظا

ا " ك قاؿ تعالى كا مى تَّىَٰ ييغىيِّري مىىَٰ قىكٍوـ حى ٍـ يىؾي ميغىيِّرنا نِّعٍمىةن أىنٍعىمىيىا عى لًؾى بًأىفَّ المَّوى لى ذىَٰ

مًيهـ  ٍـ كىأىفَّ المَّوى سىمًيعه عى . 2".بًأىنفيسًيً

غير أف التغيير كقانكف نكعي يضبط حركة نكع معيف مف أنكاع الكجكد ، ىك 

الذم يحدد لنا شرط فعالية التغيير كقانكف كمي فيو ،فيك يأخذ شكؿ تحكٌؿ بدكف 

. كما في الآيتيف الأكلى ك الثانية (تغيٌر)إضافة في الطبيعة المسخرة 

كما في  (تغيير)كما يأخذ شكؿ تحكٌؿ مف خلبؿ الإضافة عند الانساف المستخمؼ 

. 3الآيتيف الأخيرتيف

       فالتٌغير إذف حتمية طبيعية لا إرادية أساسيا التحكؿ مف حاؿ إلى حاؿ كتغير الفصكؿ 

. ك تكالي الميؿ ك النيار كتغير مراحؿ النمك لدل الحيكاف ك الإنساف ك النبات

أما التغيير فيك فعؿ إنساني ،إرادم أساسو التحكٌؿ مف حاؿ سيئة إلى حاؿ  

أحسف أم مف كضعية المشكمة إلى كضعية الحؿ ،ك صياغة الحؿ تعتمد عمى 

الإصلبح ك الإستمرار نمط التفكير ك أسمكب عمؿ الإنساف ك مدل إلتزامو  بمبدأ  

محكرا ليذه العممية الحضارية، إذ كتب سمسمة مف " الجزائر"فيو إستيدؼ بف نبي 
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جمعيا الأستاذ نكر الديف " مف أجؿ تغيير الجزائر"بالفرنسية تحت عنكاف  المقالات

تقرأ عف بف نبي المؤسس لمنيج يدعك الشباب إلى "بككركح ،ك في ىذه المقالات 

المزيد فيو ،ك تعديؿ في تفاصيمو ،ك تصكيب لما كاف قد اتكأ عميو فكره مف أمثاؿ 

. 1طرحتيا المرحمة التي كيتبت فييا تمؾ المقالات ،ثـ جاء الزمف يكشؼ زيفيا

يدكر مفيكـ التٌغيير عند مالؾ بف نبي حكؿ حركية دائمة ،ذات مسار تصاعدم 

بأدكات ك طرائؽ ك أساليب مستحدثة أصميا الإبتكارات المادية ك الفكرية لمخركج 

. مف حالة التخمٌؼ ك الضياع إلى حالة التطكر ك الإستقرار 

إف التغيير عند مالؾ أمر حتمي تفرضو طبيعة الحياة فإما التغيير نحك الأفضؿ 

. أك الزكاؿ

ك التغيير مرحمي ذك طبيعة انتقالية لا يحدث فجأة إنما تدريجيان ،كقد تختمؼ 

. مراحمو مف جيؿ إلى جيؿ حسب عمؽ المشاكؿ ك إرادة التغيير

 :   طبقان للآية الكريمة"تغييريف " في الكاقع قمٌما تحدث مالؾ عف تغيير كاحد ،بؿ 

ممٍ  " تَّى إإِننَّ المّوهَ لاهَ ييُغهَييِّريُ مهَا بإِقهَووْ موْ  حى هإِ واوْ مهَا بإِ هَنوْفيُسإِ . 2" ييُغهَييِّريُ

 .(تغيير الله لخمقو ،كتغيير القكـ لأنفسيـ)إذ يرل ترابطا قكيا بيف التغييريف 

 

 

                                                           
 ( المسقاكملعمرمقدمة ) 7مالؾ بف نبي ، مف أجؿ التغيير ، ص - 1

. 11سكرة الرعد الآية -   2
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فإذا كقع التغيير الذم يخمقو الله ،دؿٌ ذلؾ قطعان عمى أف التغيير الذم يقكـ بو "

كلكف عمينا أف ....القكـ قد سبؽ أف حدث ،لأف الله تعالى اشترط ىذه الأسبقية 

. 1"ننتبو إلى أف ىذا التعيد إنما ىك مجاؿ القكـ لا في مجاؿ الفرد

تحدث مالؾ عف مؤامرة الصمت التي قاـ بيا الغرب في سبيؿ إقصاء العطاء   

الحضارم الإسلبمي ،ك ذلؾ مف أجؿ ترسيخ القناعة بأحادية الغرب كمركزية 

سمطتو ،فرأل أف جميع الكسائؿ قد اتخذت لمحك الحضارة الإسلبمية مف سجؿ 

التاريخ ،مف أجؿ ذلؾ زكٌر الكتاٌب الغربيكف التاٌرخ حتى ظير في عيكف مف أيخذ 

عنيـ أفٌ التاريخ البشرم ليس تمؾ السمسمة التي تتصؿ فييا جيكد الأجياؿ ،ك إنٌما 

في نظرىـ تمؾ المسافة المختزلة التي تبدأ مف الأكركبكؿ في أثينا ك تنتيي عند 

. 2قصر شايك بباريس

بف نبي قد أيقف أفٌ ميمة إنقاذ العالـ ىي رسالة الإنساف المسمـ ،رغـ إغير أفٌ 

فالإسلبـ مازاؿ قادران عمى صنع رجاؿ يمشكف عبر ، إمكاناتو الحضارية الضحمة 

التاريخ مستخدميف التراب ك الكقت ك المكاىب مف أجؿ بناء أىدافيـ كغاياتيـ 

صمى الله عميو -الكبرل ،تماما كما حدث مع الرعيؿ الأكؿ مف صحابة رسكؿ الله 

ىؤلاء الفقراء الأمييف  ،الذيف تخمٌصكا مف شعكر الدكنية ،رغـ رقة -  ك سمـ

لأف الإمكانات الحضارية المتكدسة ،بإرادة حضارية تفكؽ كثيرا ما تبقى "أحكاليـ 

منيا لدل المجتمعات المتحضٌرة في ذلؾ العصر ،كذلؾ الحاؿ اليكـ لك أننا عقدنا 

                                                           

 1989 ،8حتى يغيركا ما بأنفسيـ ،تقديـ مالؾ بف نبي ،مطبعة زيد بف ثابت الأنصارم ،دمشؽ ،ط: سعيد جكدت  -  1 
. 79،ص

 . 153انظر مالؾ بف نبي ، شركط النيظة ، ص -  2
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فميس أذف مف الصعب أف يقكـ ىذا المسمـ الفقير الأعزؿ ،ىذا المسمـ  مقارنة ،

الذم يضحي بمصالحو الكبرل حتى في ىيئة الأمـ ،أف يقكـ رغـ ذلؾ ك بفضؿ 

. 1"إسلبمو فقط بميمة الإنقاذ 

 لأف الإسلبـ أتى بكؿٌ المبررات الكفيمة بالكصكؿ بالإنساف المسمـ إلى أقصى 

لتتحقؽ بذلؾ مجمكعة شركط ،تتمخٌص في , حدكد التكتر في طاقتو الإجتماعية

 ك الإقناع ،كالشرطاف كلبىما لا يجداف سبيلب لمكاقع، إلٌا الاقتناعأمريف ىما 

بنفسو، ثـ ما في محيطو  بتحقيؽ شرط جكىرم ىك التغيير ،فيغير المسمـ ما

نستطيع أف نتكمـ عمى كسائؿ الرسالة أك الطرؽ العممية لتطبيؽ ىذه  "،عندىا 

الرسالة كي تفي بميمتيا، ألا ك ىي الإنقاذ أك مكاجية حالة إنقاذ أك حالة طكارئ 

حيث يتعرؼ الإنساف عمى نفسو .2 "تخصٌ المسمـ ك تخصٌ الإنسانية عامة

طاقاتو،ك غاياتو، ثـ يتعرؼ عمى غيره ،دكف تعاؿ أك كبر ،ك دكف قابمية 

. ليعترؼ بو غيره ، كيثؽ فيو للئستعمار ،

فالإنساف إذف ىك محرؾ عممية التغيير حسب المقكلة الرئيسية الحكيمة لمالؾ بف 

أزمة - أصلب–لأف " إذا تحرؾ الإنساف تحرؾ التاريخ ،ك إذا سكف، سكف"نبي 

ىي أزمة كعي بالأساس ، تظير مف خلبؿ - عند مالؾ بف نبي–العالـ الإسلبمي 

. أزمة إدراؾ الإنساف المسمـ لممشاكؿ ك القضايا التي يعاني منيا العالـ الإسلبمي 

لذا يدعك بف نبي الإنساف المسمـ إلى إدراؾ العالـ مف حكلو الذم أصبح يعتمد 

عمى العمـ ك التخطيط في رسـ حاضره ك مستقبمو ك أف يستنبط ىذه المعطيات 
                                                           

. 180مجالس دمشؽ ، ص :أنظر مالؾ بف نبي  - 1
  2 .186نفس المصدر ، ص  - 
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حتى يسترد كعيو ك ينتبو لمدل تخمٌفو عف أداء رسالتو ،التي كجب تجديدىا مف 

: خلبؿ 

إعادة تنظيـ طاقة المسمـ الحيكية ك تكجيييا عف طريؽ تنظيـ تعميـ القرآف : أكلا

. لدفع الحياة الكامنة فيو كما لك كانت جديدة نازلة مف فكرىا مف السماء

يجب تحديد رسالة المسمـ الجديدة في العالـ حسب المعطيات ك الفركقات : ثانيا

. الأخلبقية التي تميٌز الشعكب عف بعضيا 

أم بمعنى إستعادة الإنساف المسمـ كعيو بالحضارة كشرط أساسي لدخكؿ مرحمة 

 1 .الحضارة مرة أخرل

 التٌخمؼ الفكرم ك الديني ك الثقافي ك الإقتصادم ك الاستعمار مظاىرلأنو قادر عمى أف ينيي كؿ   

ك القابمية لو إذا تمسٌؾ بالقاعدة القرآنية التي تدعك إلى التغيير عمى المستكل الذاتي الباطني أكلا ثـ 

. عمى مستكل العالـ الخارجي

  النهضة في فكر مالك :

نىيىضى . البراح مف المكضع ك القياـ عنو:النُّييكض"جاء في لساف العرب أف 

.... يىنيىضي ،نىيضان ك نييكضان ك انتىيىضى أم قاـ 

كا ك كا لمقتاؿ استىنيىضتو لأمر كذا : انتىيىضى القكـ ك تىنىاىىضي إذا أمرتو : نىيىضي

ة...بالنيكض لو، ك نىاىىضتيوي أم قاكمتو  و : ك النَّيضى الطاقة ك القكة ،ك أىنيىضى

                                                           
  /islamonligne.netالعامؿ الأساسي لمتغيير بيف مالؾ بف نبي ك عمي شريعتي :  حساف عبد الله  -  1
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الفرخ الذم استقؿ لمنيكض ، ك قيؿ : قكاه عمى النُّييكض بو ،كالنَّاىضي : بالشيء 

. 1"ىك الذم كفر جناحاه ك نيض لمطيراف ،ك قيؿ ىك الذم نشر جناحيو ليطير

 La »كتجمع القكاميس الأكركبية عمى أفٌ النٌيضة أك الميلبد الجديد 

Renaissance » مف العصكر الكسطى إلى العصكر الانتقالية ىي الفترة 

الحديثة في أكركبا ،قد انعكست مظاىرىا ك آثارىا عمى الفنكف ك الآداب ك العمكـ 

.... ك الأخلبؽ ك 

عمى الفترة الممتدة مف حممة " عصر النيضة"أما في العالـ العربي ،فمقد أيطمؽ مصطمح 

نابميكف عمى مصر في أكاخر القرف الثامف عشر ،إلى أكاخر القرف التاسع عشر ك بداية 

. القرف العشريف ،ك تمثٌمت مظاىرىا في إحياء التراث العربي ك الإىتماـ بالمغة العربية

أما مفيكـ النيضة في فكر مالؾ بف نبي ،فيك مماثؿ لمفيكميا في المعطى 

إعادة النظر في التراث القديـ بعد تصفيتو "،أىـ شركطيا " كلادة جديدة"الغربي أم

.  2"مف سائر مؤثرات الحضارة الإسلبمية التي أفمت بعد سقكط الأندلس

استعمؿ مع بداية القرف التاسع عشر "يرل ابف نبي أف النٌيضة مصطمح حديث 

،حيث كرد مف إيطاليا كمصطمح عٌـ أكركبا ليشير إلى حركة تجديد كاسعة ،شممت 

كما تجمٌى في القرنيف . الفنكف ك العمكـ ك إحياء تراث الإغريؽ ك الركماف 

إعادة إحياء - Renaissanceأم مصطمح –الخامس عشر ك السادس عشر 

                                                           
 . 456 ، ص 6لساف العرب ، المجمد :  إبف منظكر - 1
   www.binabi.netمالؾ بف نبي ، مفكر ، شاىد ك مشركع متجدد ،: عمر مسقاكم -  2



الآخر تفوق و الأنا طاقات تجديد بين ومعوقات مقومات الحضاري، الثالث           الإقلاع الفصل  

 

145 
 

كاقع تاريخي محدد المعالـ ك الصفات ،كامؿ الكجكد ك المقكمات ،ينسحب مف 

. 1"عمؽ التراث اليكناني ك الركماني

تزامف ىذا الميلبد الجديد في أكركبا المشبىع بفكرة بعث أكركبا مف جديد، كنمكذج 

ليذا .يقتدل بو بفترة استعمار العالـ الإسلبمي ك انييار مقكماتو الحضارية   راؽ ،

كاف عمى مالؾ بف نبي المسككف بحمـ انبعاث الحضارة الإسلبمية ك نيضتيا في 

 ادكرة جديدة، أف يرسـ معالمنا لطريؽ ىذه النيضة ،ك يضع ليا شركطا كضكابط

                                                                                             تبدأ باختيار العالـ الإسلبمي لكجيتو الحقيقية ،لا كما تفرضيا الظركؼ العالمية

.  المنكطة بالأمٌة ككؿٌ الإستراتيجيةك لكف عميو اختيار الكجية التي تلبئـ المياـ 

ك مف أجؿ دخكلو في دكرة حضارية جديدة ،يؤكد بف نبي عمى ضركرة إدراؾ المجتمع 

ٌـ البدء   الانحطاطالمسمـ لقكاعد التغيير ك النٌيضة ك الكقكؼ عمى أسباب  ك التخمٌؼ ث

إبتداءن مف المحظة التي "بالتخطيط الحقيقي ك الفعٌاؿ ك غير المستكرد الذم يفقد معناه التفٌني 

فيذا لا يككف تخطيطان ك إنٌما مجرد ميارة .تككف فييا فكرتو الرائدة مستكحاة مف الخارج 

      .2"،كميارة البقٌاؿ الذم يملؤ رفكفو بما تمميو متطمبات زبائنو ك أىكائيـ 

 1868ليذا أجمؿ بف نبي أسباب الضعؼ الفكرم لمنيضة العربية في الفترة مابيف 

: 1905ك 

 .عدـ تشخيص المشكلبت الاجتماعية تشخيصا صحيحا -1

 .عدـ تشخيص صكرة النيضة بصكرة كاضحة -2

                                                           
 www.binabi.netمالؾ بف نبي ،مفكر ،شاىد ،ك مشركع متجدد : عمر مسقاكم - 1

 . 33مالؾ بف نبي مف أجؿ التغيير ، ص  -  2

http://www.binabi.net/
http://www.binabi.net/
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. عدـ تحديد الكسائؿ تحديدا يناسب الغاية المنشكدة ك الإمكانيات -3

بالإضافة إلى سكء التخطيط ،يحمؿ مالؾ بف نبي شركط نيضة الأمـ ،ك يربط 

. أحدىا بالآخر غير أنو يقؼ مطكلات في زمف ك كيفية الإقتباس مف الآخر

إف طبيعة إنساف ما بعد المكحديف ، اليشٌة ،المستسممة ك الضعيفة ،لـ تعً كيؼ 

تتعامؿ مع الآخر مف أجؿ نيضة حقيقية ،فانتقؿ المجتمع المسمـ ك بطريقة مبيمة 

لإقامة حضارة خاصة بو إلى مرحمة "الآخر"ك سريعة مف مرحمة إقتباس أفكار 

الإنبيار ك الذٌكباف في الثقافة الغربية ،فكاف نتاج ذلؾ بعد قرف مف الزماف ليس 

غير مجتمع ذم نمكذج متخمؼ ،انكبٌ يبني مدرسة في مكاف ،ك مصنعان في 

،فتشتت جيكده ك ذىبت أدراج 1 مكاف آخر ،ك يطالب بالإستقلبؿ في مكاف ثالث

. الرياح ك كانت النتيجة أبعد ما تككف عف النيضة

لا يعزك بف نبي المشكمة إلى طبيعة الثقافة الغربية ،بؿ بالطبيعة الخاصة بعلبقة 

ك يستشيد بالتجربة اليابانية التي تزامف انطلبقيا مع بداية حركة  المسمـ بيا ،

 في 1860النيضة في العالـ الإسلبمي ،فالمجتمعاف قد تتممذا سكية حكالي عاـ 

مدرسة الحضارة الغربية ،غير أف الفرؽ الشاسع بيف المجتمعيف أفٌ الأفكار 

المميتة التي اقتبستيا الياباف مف الحضارة الغربية لـ تصرفيا عف طريقيا ،فقد 

. 2بقيت كفيٌة لثقافتيا ،لتقاليدىا ،لماضييا

                                                           
. 186تأملبت ،ص:أنظر مالؾ بف نبي -  1
بساـ بركة ك أحمد شعبك ،دار الكعي ،الجزائر : مشكمة الأفكار في العالـ الإسلبمي ،تر:مالؾ بف نبي :أنظر  -   2
. 151،ص2013،
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في حيف يعيش المجتمع الإسلبمي فكضى في ميداف الفكر ك الأخلبؽ ك السياسة ،فىقىدى مف 

خلبليا ىكيتو الأصمية لتشبثو بأفكار مستعارة ،يتعاظـ خطرىا كمما انفصمت عف إطارىا 

 ك تنقية الأفكار 1ليذا يجزـ مالؾ أف تصفية الأفكار الميتة. التاريخي ك العقمي في أكركبا

 .3 يعتبراف الأساس الأكؿ لأية نيضة حقة 2*المميتة 

 في فكر مالك بن نبي  التنمية :

". نمى"التنمية مصدر لمفعؿ 

ك التنمية ىي كافة التغيرات الييكمية التي تحدث في المجتمع بأبعاده المختمفة مف 

إقتصادية ك سياسية ك إجتماعية ك فكرية ك تنظيمية مف أجؿ تكفير الحياة الكريمة 

. 4لجميع أفراد المجتمع

ك ىي مصطمح حديث الكلادة، إذ عيرؼ خاصة بعد الحرب العالمية الثانية ،ك خصٌ الجانب 

 الكطني الاقتصادك يقصد بو تنشيط   ،5 ثـ زاد انتشاران في سنكات الخمسينات ك الستيناتالاقتصادم

 الاقتصادالرككد ك الثبات إلى حالة الحركة ك الديناميكية عف طريؽ زيادة مقدرة  ك تحكيمو مف حالة

                                                           
ىي الأفكار التي خمٌفيا مجتمع مابعد المكحٌديف إذ انحرفت عف مثميا الأعمى ،ك ليس ليا جذكر في العصارة :لأفكار الميتة  -  1

الثقافية الأصمية كالقابمية للئستعمار 
أفكار مستعارة مف الغرب ، فقدت ىكيتيا ك قيمتيا الثقافيتيف ، بعد ما فقدت جذكرىا التي بقيت في مكانيا : الأفكار المميتة  - 2

. في عالمنا الثقافي الأصمي 
 .. 73/74كجية العالـ الإسلبمي ،ص:مالؾ بف نبي :أنظر   - 3
. 2008معجـ المعاني الجامع ،عالـ الكتب ،القاىرة :أحمد مختارعمر: أنظر - 4

5
 Bermard Billaudot /le développement et croissance.Bermard .Billaudot@upmfgrenoble.Fr 

mailto:.Billaudot@upmfgrenoble.Fr
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الكطني لتحقيؽ زيادة سنكية مممكسة في إجمالي الناتج الكطني مع تغيير في ىياكؿ الإنتاج ك كسائمو 

 1.ك مستكل العمالة ك تزايد الإعتماد عمى القطاع الصناعي ك الحرفي

ك مف أجؿ إحداث تنمية حقيقية ك مثمرة لابدٌ أف تسبقيا نيضة إجتماعية تميٌد ليا السبيؿ ك تيسٌر 

الأسباب، فالنيضة ىي مفتاح الحراؾ الإجتماعي لعصرما نحك الفاعمية الحضارية، في حيف يقتصر 

مفيكـ التنمية في الفكر الأكركبي عمى الجانب الإقتصادم ك مؤشراتو ،إلا أفٌ السعي نحك الحضارة 

يشمميما معان، أم يشمؿ عممية الحراؾ النيضكم ك يشمؿ عممية التنمية الإقتصادية مف أجؿ إحادث 

. 2فعؿ حضارم

أما مالؾ بف نبي ،فيرل أفٌ التنمية تغيير شامؿ ،مستمر لجميع الجكانب ك الأنشطة ،كفؽ خطة 

 الشديد أفٌ لاعتقادهمدركسة،أصيمة في انتمائيا ك كذا الكسائؿ التي تكظفيا في مخططاتيا التنمكية ، 

". 3يفكر فيو ،بأفكار الآخريف ،كنحاكؿ إنجازه بكسائؿ غيرىـ معرٌض لمفشؿ لا محالة "أمٌ مخطط

ك مف أجؿ تنمية اقتصادية تقضي عمى التخمؼ ك تمكٌف المجتمع الإسلبمي مف الدخكؿ في 

 ،يمتمكيا الإنساف ك يتحكٌـ في اقتصادية ،يدرج بف نبي عناصر غير الاقتصادمإطٌراد لمنمك 

تكجيييا كالقكة الأخلبقية المميزة لممجتمع المسمـ دكف غيره ،إذ لا يمكنو دفع عجمة اقتصاده 

أماـ مشكلبت فنية أك مذىبية "سيجد نفسو -حتما–بالإختيار بيف الرأسمالية ك الشيكعية لأنو 

يجد ليا حلبن في نطاؽ  شاء الله ،لأنو لا أك عمى الأقؿ أخلبقية تضيؼ إلى متاعبو ما

                                                           
النيضة مف الصحكة إلى اليقظة ،إستراتيجية الإدراؾ لمحراؾ ،أـ القرل لمترجمة كالتكزيع ،مصر : جاسـ محمد سمطاف:أنظر  -   1
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 . 18نفس المرجع ، ص  -  2
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 ،إلٌا عمى حساب مبادئو الأكلية ،كبالتالي عمى حساب شخصيتو الاتجاىيفاختياره في كلب 

. 1"ك ىكيتو مف التاريخ 

حقيقية ، تنيي القابمية للبستعمار الاقتصادم ك تحرر الفرد المسمـ  اقتصاديةمف أجؿ تنمية 

 أكلى بكصفو كسيمة تتحقؽ بيا اقتصادية،يراىف مالؾ عمى الإنساف كقيمة مف قيكد التبعية 

خطة التنمية،كنقطة تلبؽو تمتقي عندىا كؿ الخطكط الرئيسية في البرامج المعركضة للئنجاز 

كما فعمت الصيف التي اعتمدت في تنميتيا عمى الشعب فعكٌضت بطاقتو الحيكية المكجكدة 

       ،الطاقة الميكانيكية المفقكدة ،الأمر الذم جعميا رائدة العالـ الثالث في تكظيؼ الإنساف

. ك التراب ك الزماف 

ك الإنساف الذم يمارس ىذا العمؿ المشترؾ مف خلبؿ ما يتحقؽ عمى يديو في 

المزرعة ك المصنع يذكب في مفيكمو المستحيؿ ك تزكؿ مف نفسو العقد، فميس 

بمقدكر العالـ الإسلبمي أف يغيٌر أكضاعو الإقتصادية إلٌا بقدر ما يطبؽ خطة 

. 2بعد المكحديف تنمية تتفؽ ك أبعاده النفسية ،ك تخمٌصو مف آثار عصر ما

 في فكر مالك بن نبي  الفعالية :

اشترط مالؾ في تحديده لمفيكـ الفعالية الغكص في التاريخ لمتمييز بيف نظريتيف 

. متباعدتيف لأحداث التاريخ

  لا يد للئنساف في  ك اعتبار التاريخ مجرد حكادث تتعاقب دكنما ربط جدلي بينيا ،:إحداىما

. ك مسايرة ظركفيا        تغييرىا ،فيي قضاء ك قدر فلب يسعو إلٌا الاذعاف ك الإستسلبـ
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اعتبار أفٌ الأسباب التاريخية كمٌيا تصدر عف سمككنا ك تنبع مف أنفسنا ليذا :ثانييما * ك

كجب السيطرة عمييا قبؿ أف تسيطر عمينا ،ك ذلؾ بشحد إرادة تغير الأشياء تغيران يحدد 

تٍ لًمٍنَّاسً :"بالضبط ك ظيفتنا الاجتماعية كما يبيٌنيا الله سبحانو ك تعالى يًرى أيمٌةو أيخٍرًجى كينٍتيٍـ خى

فً المينٍكىر ك تيؤٍمًنيكفى بًاللهً  كؼً ك تىنٍيًكفى عى كفى بًالمىعٍري  1" تىأٍميري

بحيث يككف المعركؼ في أعٌـ صكره ،ك المنكر في أشمؿ معانيو جكىر الأحداث 

. التي تكاجينا يكميان 

فمكيٍ يككف الإنساف فاعلب في فكر بف نبي كجب أف يحدٌد مكقفو إزاء ىذا 

في - أم الإنساف– ،فيك 2المعركؼ ك ىذا المنكر كصانع لمتاٌريخ ك محرؾ لو 

جكىره مكرٌـ ميٌزه الله عف سائر المخمكقات بعطايا متعددة ،غير أنٌنا نجد في الحياة  

أنسانا حيان يسيطر عمى الأحداث ك يكيٌفيا حسب ظركفو ك آخر ساكنا تسيطر 

معادلة "عميو الأحداث ك تكجٌيو أنٌا شاءت ؛ك ىذا ما رتبٌو مالؾ ضمف معادلتيف 

ك معادلة ثانية تمثمو  تمثؿ جكىره كإنساف ،صنعو مف أتقف كؿٌ شيء صنعو ،

. 3 ككائف اجتماعي ،يصنعو المجتمع

ك المعادلة الأخيرة ىي التي تحدٌد فعالية الإنساف بإيعاز مف مجتمعو متى ما دخؿ 

في كضع جديد يسميو مالؾ بحالة إنقاذ ،عندما يسكد شعكر - ىذا المجتمع–

التكتر ك القمؽ الذم يعتبره علبمة الحياة الأكلى،فإف الطفؿ يستبشر أىمو بكلادتو 
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فنحف إذ يعترينا القمؽ في حياتنا ،نشعر بأنٌا قد كلدنا كلادة " سميما حيف يبكي

". 1جديدة ،فقد عشنا قركنان  طكيمة لا نشعر فييا بأم قمؽ

مستسمميف للئىانة ك الإذلاؿ إلى  يمثؿ بف نبي ليذه الحالة بمجتمعيف مختمفيف عاشا طكيلبن 

ىك  أف غمرىما شعكر القمؽ ك التكتر ،فانفجرت الطاقات المكبٌمة ،ك تغير كجو التاريخ فيا

المجتمع الإسرائيمي ،حيث كاف فرعكف يذيؽ أفراده ألكانان مف العذاب ، فاستسممت أنفسيـ 

 فأثار -عميو السلبـ–كرضكا بالكضع كىـ كارىكف ك ظمٌكا كذلؾ إلى أف جاءىـ مكسى 

قضية بني إسرائيؿ أكلا في أذىاف بني جمدتو ،ك أثار معيا حالة الخطر أك كما أسماىا مالؾ 

حالة انقاذ مف كضع يسكده القمؽ الدائـ كلا يمكف أف يشعر معو الفرد بالاستقرار ك ىكذا 

أيقف بنك إسرائيؿ بضركرة السير إلى حيث تدعكىـ الأقدار،ك رأكا في مكسى ذلؾ المنقذ الذم 

بثٌ فييـ ركح القمؽ ،ك صكٌر ليـ حتمية السير معو في الطريؽ فكاف شعكرىـ بحالة الإنقاذ 

أقكل مف غريزة المحافظة عمى الحياة ،فمـ يتردٌدكا في إقتحاـ اليـ مستسمميف لمخطر 

ثٌـ يصكر لنا .لاقتناعيـ بالغاية التي يسيركف إلييا ،فحدثت معجزة شؽٌ الطريؽ كسط البحر

مجتمع آخر معاصر ىزٌه الشعكر بحالة الإنقاذ ،فأصبحت لو غايات ك كأنو يراىا ك يممسيا 

. إنو الشعب الألماني الذم حقؽ جميع شركط حالة الإنقاذ بعد الحرب العالمية الأكلى

تنطمؽ المجتمعات لتصبح فاعمة بعد أف - حسب منظكر مالؾ بف نبي–ك ىكذا  

كانت مقيدة معطمة ،حيف تغمرىا مكجة مف التكتر ك القمؽ يجتاحيا الشعكر بحالة 

. فتتكضح غاياتيا ك تتحرر طاقاتيا المعطمة لتغير بعدىا كجو التاريخ الإنقاذ ،

 

                                                           
. 122ص :تأملبت :مالؾ بف نبي  -  1



الآخر تفوق و الأنا طاقات تجديد بين ومعوقات مقومات الحضاري، الثالث           الإقلاع الفصل  

 

152 
 

 التجديد و الإصلاح :

أم صيٌر الشيء جديدان كىك إما معنكيا كتجديد " ييجدٌد جدٌد،"التجديد مصدر لمفعؿ 

مناىج التفكير ك طرائؽ التعمـ ،أك ماديا كتجديد المسكف أك الممبس ،كنحك ذلؾ 

. مف الأمكر المادية 

مٍؽً الأكٌؿً ،بىؿ  "ك يقصد بالتجديد إصطلبحان الإحياء كالبعث قاؿ تعالى  أىفىعىيينىا بالخى

ديدٍ  مٍؽو جى جدٌدكا -"صمٌى الله عميو ك سمـ–كما قاؿ الرسكؿ .1"ىيـ فًي لىبٍسو مف خى

أكثركا مف قكؿ لا إلو إلا :إيمانكـ ،قيؿ يا رسكؿ الله ك كيؼ نجدد إيماننا ؟ قاؿ 

ا "الله  إفٌ الله يبعث ليذه الأمة عمى رأس كؿ مئة سنة مف يجدٌد ليا "كقاؿ أيضن

" دينيا

،ك قد 2أما الإصلبح فيك خلبؼ الفساد ،ك يقاؿ صمح الشيء إذا زاؿ عنو الفساد

كردت لفظة الصلبح في القرآف الكريـ عمى عدة كجكه كمف أشير كجكه الإصلبح 

ك إًفٍ طىائًفنتافً مًف الميؤٍمًنيفى اٍقتىتىميك "في القرآف الكريـ ،إصلبح ذات البيف قاؿ تعالى 

كا بىيٍنييمىا ( 9:الحجرات )"فىأىصٍمًحي

حًيىا "ك عكس الإفساد  ك إًفٍ  "(56:الأعراؼ )"كلاى تيفٍسًديكا فًي الأىرٍضً بىعٍدى إوصٍلبى

كا ك تىتقٌيكا ( 129:المائدة )"تيصٍمًحي

أما عف ماىية الإصلبح ك التجديد فيرل بف نبي أف تيار الإصلبح قد ارتبط بالضمير المسمـ ،أمٌا تيار 

التجديد فيك أقؿٌ عمقا إذ يمثؿ مطامح طائفة اجتماعية تتممذت في المدرسة الأكربية ك اعتنقت مبادئيا 
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ك نجـ عف خمط ركاسب قديمة لـ تصؼ مف طابع القدـ ك مستحدثات لـ تتـ تنقيتيا ،عالمان رأسو في 

. 1 ـ، أم عالـ متناقض متنافر تسكده الفكضى ك التيياف1369 ك قدماه في عاـ 1949عاـ 

ك مف ركاد الإصلبح ،مف يشيد بيـ مالؾ بف نبي ك يعترؼ ليـ بمكاقفيـ المؤثرة 

،ك ابف  (1905-1849)،محمد عبده (1879-1839 )جماؿ الديف الأفغاني

(. 1940-1889)باديس 

كيذىب إلى أنيـ قد نجحكا في إزالة الرككد الذم ساد مجتمع ما بعد المكحديف 

حيف كاجو ضمير ىذا المجتمع مأساة الإنحطاط ك التخمؼ التي يعيشيا منذ سنيف 

في "كانت - حسب مالؾ بف نبي–طكيمة بتبني ثكرات عديدة ،غير أفٌ ثكراتو 

 الكمياء ،لا يدرم قانكنان لتفاعؿ المادة في عمميتو دعر فيظرؼ مغمؽ ؛في قنينة 

،مأساة الفكر في " السككف"التي شاءت أف تتحرر مف " الحركة"،تمكـ ىي مأساه 

. 2"نضالو ضد البلبدة ك القمؽ ؛ مأساة الرجؿ الذم استيقظ ك لـ يعرؼ بعد كاجبو 

 بفكرة نيضة أمتيـ ،فإف المسألة في الاىتماـكما يعيب عمى غلبة التجديد عدـ 

نظرىـ لـ تكف تجديد العالـ الإسلبمي ك بعثو ك إنٌما انصب اىتماميـ عمى 

إصلبح أكضاعيـ السياسية الراىنة ،ك ىي فكرة كما يرل مالؾ بف نبي مستعارة  

. كبقية منتجات الحضارة الغربية 

 ك التجديد يعترؼ بف نبي بنمك ركح المبادرة التي الإصلبحلكف رغـ انتقاده لحركة 

أخذت في التصاعد خاصة في الجزائر ،ك يمثؿ بذلؾ ببمكرة الكعي السياسي لدل 
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خمقت بما جمبت مف الغرب تياران مف الأفكار ،صالحان "النخبة المثقٌفة ك التي 

لممناقشة ،ك إليو يرجع الفضؿ في أنٌو كضع عمى بساط البحث جميع المقاييس 

. 1"التقميدية
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مف إنساف ما بعد  ) :المشروع الحضاري في فكر مالك بن نبي - ب

 .(المكحديف إلى إنساف الحضارة ، معكقات ك أفاؽ

يرد بعد الباحثيف أسباب بطئ حركة البناء الحضارم لمعالـ الإسلبمي إلى التخمؼ 

في حيف يراىا مالؾ بف نبي مجرد نتائج لممشكؿ الكبير ... ك الفقر ك الاستعمار ك

النابع مف داخؿ الذات المسممة ، فما فتئ المجتمع المسمـ يقؼ مف الغرب مكقؼ 

الزبكف مكتفيا باقتناء بضاعة أنتجيا الفكر الغربي ، فيك لـ يستطع بعد تنظيـ 

 : اتجاىو نحك الحضارة لكجكد عكامؿ تعطيؿ نفسية فكرية ، أىميا 

  فيي لـ تتخد مف الحضارة  )عدـ تشخيص غاية النيضة بصكرة كاضحة

  .(غاية ليا

  عدـ تشخيص المشكلبت الاجتماعية تشخيصا صحيحا. 

  1عدـ تحديد الكسائؿ تحديدا يناسب الغاية المنشكدة ك الإمكانيات. 

إف العالـ الإسلبمي في مكاجيتو للبستعمار الأجنبي تبنى أيديكلكجية نضالية 

غايتيا الاستقلبؿ ، فمما حصمت عميو جؿ دكلو ، فقدت الباعثية لتحريؾ الطاقة 

الاجتماعية ، فانحرؼ النشاط الفردم نحك الخصكصية ك النزعة الفردية مف جديد  

ك تحددت الأزمة في أف الشعكب تممؾ استقلبلا ك تممؾ مشاريع عمؿ ، لكنيا لا 
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 ، الأمر الذم أكقعيا في شبكة استعمار جديد ، استسممت لو 1تممؾ أيديكلكجيا

 .طكاعية ، فسمبيا خيراتيا ك شكش أفكارىا دكف أف يطمؽ رصاصة كاحدة 

فكاف مالؾ بف نبي مف بيف المفكريف ك المصمحيف الذيف أخذكا عمى عاتقيـ تنقية 

أفكار الأمة ك تقكيـ اعكجاجيا ، باقتراح جممة مف المشاريع النيضكية التي 

ستؤدم بدكرىا إلى بناء المشركع الحضارم العاـ ، ك ىي مشاريع متكاممة لا 

 يمكف أف يعكض أحدىا الآخر أك يمغيو ك ىي متصمة بمدل كفاءة الفرد ك فعاليتو 

 :فراىف عمى المشركع الثقافي ، حيث لجأ إلى تفكيكو إلى عناصر أصمية 

 .عنصر الأخلبؽ لتككيف الصلبت الإجتماعية  -1

 .عنصر الجماؿ لتككيف الذكؽ العاـ  -2

 .المنطؽ العممي لتحديد أشكاؿ النشاط العاـ  -3

 .عنصر الصناعة لممحافظة عمى كياف المجتمع ك استمرار نمكه  -4

كما بشر بمشركع اجتماعي ىمو خمؽ مجتمع النيضة ، مجتمع مسؤكؿ يقكـ 

بكظيفتو التاريخية نحك الفرد ، فيحفظ كيانو ك يكفؿ راحتو ، مجتمعا غنيا بأفكاره 

 .كشبكة العلبقات التي تربط أفراده 

       فمقد ىزـ الإسباف مسممي الأندلس ك كانكا أفقر منيـ أفكارا ، لكنيـ أقكل 

مف حيث شبكات العلبقة الاجتماعية ، ليذا يؤكد مالؾ بف نبي عمى أىميتيا  

يعدىا معيارا لقياس مدل تطكر المجتمع ك التحامو ، فأما يككف المجتمع في ذركة 
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نمكه فيككف الفرد مرتبطا بمجمكع أعضاء المجتمع ، ك إما يككف المجتمع متفسخا 

 كما يشترط مالؾ بف نبي كجكد فكرة دينية تحرؾ المجتمع  1، لا رابط بيف أفراده 

ك تسيـ في نيضتو  فكرة ليست دخيمة ، إنما تنبع مف حياة الفرد ك تنظـ أدؽ 

تفاصيؿ يكمياتو عمى عكس ما يعانيو مجتمع ما بعد المكحديف مف انفصاؿ سمككو 

الدش "في الشارع عف سمككو في المسجد ، إذ يشبو مالؾ بف نبي ىذا الإنفصاؿ ب

 .2"لأنيـ يصبكف منو ماء ساخنا ثـ يتبعكنو ماء باردا" "الإسكتمندم

    بحث مالؾ بف نبي في الشركط الكاجب تكفرىا لإحداث التكازف الاقتصادم 

في نظاـ المجتمع الإسلبمي فأرسى بذلؾ قكاعد مشركع اقتصادم كاعد ، حدد لو 

تقسيميف منيجييف ، أحداىما مرحمي يعنى بالمجاؿ الزمني لتحديد الخمؿ          

 .ك ممارسة العلبج 

   ك ثانييما يخص طبيعة الأدكات المستعممة في العلبج ك مجالات ممارستيا 

أم "عمى أف يختار المجتمع خط سير اقتصادم يتلبءـ ك مقكماتو الحضارية لأف 

مشركع نفكر فيو بأفكار الآخريف ، ك نحاكؿ إنجازه بكسائؿ غيرىـ معرض لمفشؿ 

 .3"لا محالة 

رسـ مالؾ بف  (الثقافية ، الإجتماعية ، الإقتصادية)   لحصاد ثمار ىذه المشاريع 

خطة سير نحك مشركع حضارم " مشكلبت الحضارة"نبي ضمف سمسمة كتبو 

 :شامؿ ، حدد ليا خطكات عملبقة ك جمميا في 
                                                           

 . 32 ، ص 2007مالؾ بف نبي ك الكضع الراىف ، دار الفكر ، دمشؽ : محمد شاكيش :  أنظر  - 1
 .  library.islam.netمعادلات الإقلبع الحضارم عند مالؾ بف نبي : عمر عبيد حسنة : أنظر  - 2

  3 .172بيت الرشاد ك التيو، ص : مالؾ بف نبي -  
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 التكديس ظاىرة ملبزمة لمراحؿ الانحطاط  : من التكديس إلى البناء

تتلبشى أثناء محاكلات اليقظة ك السير في طريؽ النيضة فيي عممية عشكائية 

فكضكية غير منظمة ، دكف آليات ك دكف غاية أك ىدؼ منطقي في حيف يقكـ 

البناء الفكرم عمى التخطيط ك التنظيـ ، حددت لو أىداؼ   ك كظفت مف أجمو 

 .معارؼ ك عمكـ 

تحدث مالؾ بف نبي عف ثنائية التكديس ك البناء فحارب الحد الأكؿ مف 

الثنائية ك اعتبره صفة غير حضارية في حيف احتفؿ بالبناء ك تطمع إلى إرساء 

 .قكاعده في نيضة المجتمع المسمـ 

ليس خافيا الشأف الرفيع ك الأىمية القصكل التي خص بيا مالؾ بف نبي دكر 

الإنساف المميز في بناء الحضارات ك تطكيرىا ، لكنو إشترط محيطا إجتماعيا 

لف يستطيع العيش بجيده الخاص بعيدا -   أم الإنساف –متناسقا متماسكا ، فيك 

 عف مجتمعو لكف أم نكع مف المجتمعات يقصده بف نبي ؟ 

 ك كيؼ تتحدد مسؤكليتو مف أجؿ مشركع البناء الحضارم؟

ظاىرة لمسيا مالؾ بف نبي في جكانب عديدة مف حياة المسمميف " التكديس"إف 

الأفراد ، حيث تخمى المجتمع عف كظيفتو تجاىيـ   ك سمككيـ ، بداية بتكديس

فيي لا ترقى سكل " مجتمع " فعاشكا ضمف تجمعات ، رفع عنيا بف نبي تسمية 

الذم يقكـ " لأف المجتمع الحقيقي ىك . أف تككف تجمعا بشريا أك بقايا مجتمع  

بكظيفتو التاريخية ، المجتمع الذم يقكـ بكظيفتو نحك الفرد ك يحقؽ راحة الفرد فإنو 
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لابد أف نفيـ معناه فيما دقيقا ، فيك ليس عددا مف الأفراد ك إنما ىك شيئ خاص 

 .1"، ىك بنياف ك ليس بتكديس مف الأفراد 

ك يستشيد مالؾ بف نبي بأطرؼ مجتمع تتمثؿ فيو خاصية البنياف ألا ك ىك 

إذ نرل أف النحمة لا يمكنيا العيش بعسميا ك جيدىا الخاص  ففي " النحؿ"مجتمع 

انفصاليا عف الخمية تحكـ عمى نفسيا بالمكت ، ميما يكف في الطبيعة مف زىكر 

، لأف الله عز كجؿ قد ربط كيانيا بيذا المجتمع ، ك أكدع في غريزتيا سر الحياة 

، المثمرة  فإيماف الأفراد بحاجة بعضيـ إلى البعض الآخر               2الاجتماعية 

ك الترابط الذم ينتج جراء ىذه الثقة ىك ما يخمؽ مجتمعا لا تكدس أفراد لا 

يحممكف ىـ تطكر النكع ك رقيو ، ك ىك أمر تنبيت لو دكؿ أكركبا ك رأت أنو مف 

الحكمة العكدة إلى كحدتيا الأكلى  ، الكحدة التي ككنت الحضارة الغربية فلب كجكد 

بؿ ىناؾ حضارة ... حضارة فرنسية ك لا حضارة إنجميزية ك لا حضارة إيطالية "لػ 

أكركبية ك بالأحرل نقكؿ حضارة مسيحية ، فالحضارة شركطيا المجتمع الغربي  

 لذا فالسفينة لـ تغرؽ أما إذا غرقت أكركبا فإف السفينة – المجتمع الأكركبي –

  .3" تغرؽ كميا 

ليذا ينبو مالؾ بف نبي أفراد المجتمع المسمـ مف الاستمرار في العيش        

 ضمف دكيلبت تستقؿ باقتصادىا ك مكاقفيا السياسية بؿ ك بعاداتيا           – التكدس –

" ك تقاليدىا متسائلب لماذا فشؿ المجتمع الإسلبمي أماـ دكيمة آؿ صييكف  ليجيب 

                                                           
 . 155 مالؾ بف نبي ، تأملبت ، ص - 1
. 155نفس المصدر ، ص : انظر -  2
. 62مالؾ نبي  مجالس دمشؽ ، ص  - 3
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لأنو تفرؽ ، لأنو تمزؽ ، لأف .. أف المجتمع الإسلبمي كىف أماميا مرتيف لماذا ؟

 .1"كؿ دكلة اعتبرت ميناءا مستقلب 

ثـ يتجاكز مالؾ بف نبي تكديس الأشخاص إلى تكديس الأفكار مف خلبؿ 

فمكـ نظمنا مف قصائد جميمة حكؿ نيضتنا   " الإسراؼ المغكم الذم لا طائؿ منو 

في الكقت الذم كانت فيو الياباف تتكج نيضتيا بانتصار أراؽ ما لا يستياف بو مف 

"         يتحدث عف الخطر الأصفر " غميكـ الثاني "المداد في أكركبا ، حيث كاف 

سيفا لمدفاع ك معكلا لمبناء " الكممة" فبدؿ أف تصبح 2"الرجؿ المريض"ك عمى 

الإفلبس " كتاب"أصابيا اليكاف ىي الأخرل ، فكاف الجيؿ الذم عاصر أك قرأ 

أك كتابات " أحمد رض"لمؤلفو التركي " الأخلبقي لمسياسة الغربية في الشرؽ 

كانكا في الحقيقة يقرؤكف أعمالا لمدفاع   ك التبرير ، كليس " شكيب أرسلبف"

فبدؿ أف ترسي الجيكد الذىنية قكاعد متينة لبناء  .3"أعمالا لمبناء ك التكجيو 

منياج منسجـ ك مذىب دقيؽ لمنيضة ، انشغمت بمجادلات جانبية ك مكاجيات 

 .دفاعية بدؿ أف تركز عمى نقائص المجتمع الإسلبمي نفسو ك تيتـ بالتخطيط 

حيث تتمزؽ خيكط شبكة العلبقات الاجتماعية ك تتياكل العلبقات بيف العكالـ 

مف خلبؿ لـ " تكديس الأشياء"تظير آفة  (أشخاص ، أفكار ، أشياء )الثلبثة 

منتجات حضارات أخرل ، اعتقادا بأنو السبيؿ الأقصر لمعيش ضمف مجتمع 

متحضر ، ك غاب عف الأذىاف أنو يستحيؿ عمى مجتمع مستكرد شراء كؿ 

                                                           
. 63مالؾ نبي  مجالس دمشؽ ، ص  - 1
 . 53مالؾ بف نبي القضايا الكبرل ، ص  - 2
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منتجات حضارة ما ، مف حيث  الكـ ك الكيؼ ، فممحضارة منتجات مادية لكف ليا 

ما يستكرد لا يبني حضارة حقيقية إنما "ركح ك أفكار ك ذكؽ خاص بيا ليس لمبيع 

 ".' شيئية' حضارة 

عندما يصبح البناء ضركرة ك أساس أم نيضة في الكجكد ك جب أف تمد 

ك سيككف مف السخؼ ك السخرية حتما أف نعكس ىذه القاعدة " الحضارة منتجاتيا 

 1"حيث نريد أف نصنع الحضارة مف منتجاتيا 

لأف أم منتكج حضارم  ىك حصيمة تآلؼ بيف العناصر الثلبث إنساف ، تراب  

 .ك كقت 

 كيؼ بالإمكاف إذف تجاكز مرحمة التكديس ك التشافي مف بقايا حضارة انتيت ؟

 – بعد حصكليا عمى الإستقلبؿ السياسي –تعيش شعكب العالـ الإسلبمي 

حالة تكتر ك مخاض لـ ييدأ بعد ، في رحمة بحث عف مخرج مف اكضاع التقيقر 

فسعى المفكركف ك المصمحكف في محاكلة لتشخيص . الحضارم التي تعانييا 

الداء ك البحث عف حمكؿ ك العلبج فتعددت أطركحاتيـ الفكرية   ك مشاريعيـ 

الإصلبحية ، بعضيا في الدعكة ك تجديد الإسلبـ ، ك بعضيا في الإصلبح 

السياسي ، بعضيا تجند لإحياء التراث الثقافي ك بعضيا زكاج بيف ىذه المدارس  

لكف مشركعا حضاريا فريدا متميزا برز في منتصؼ القرف العشريف عمى يد ... 

الذم أظير تفاؤلا ناحية ىذا التكىاف        " عملبؽ الفكر الإسلبمي مالؾ بف نبي 

                                                           
1
  .1شروط النهضة ، ص:  مالك بن نبي  
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ك التكتر الذم تعيشو الأمة ، ك بشر بحقبة تاريخية جديدة ، إذا أخذ الإنساف 

 .المسمـ بأسباب النيكض ، فالكلادة الصحية حتما صعبة ك مؤلمة 

إف مرحمة دخكؿ العالـ الإسلبمي في دكرة حضارية جديدة أم مف الانتقاؿ مف 

التكديس إلى البناء ، لا تتحقؽ بمجرد الرغبة  في ذلؾ بؿ الأمر ميكؿ          

ك يستدعي آليات عقمية ك فكرية ىامة ، خاصة حيف يتعمؽ الأمر بحضارة في 

طكر التشكؿ ، ليس ليا حظ إستعارة كؿ منتجات الحضارات التي سبقتيا          

أم حضارة لا يمكف أف تبيع جممة كاحدة الأشياء "  لأف –ك ىي قائمة اليكـ –

التي تنتجيا ك إذ  لا يمكف أف تبيعنا ركحيا  ك أفكارىا  ك ثركاتيا الذاتية         

ك أذكاقيا ىذا الحشد مف الأفكار ك المعاني التي لا تممسيا الأنامؿ ، ك التي تكجد 

في الكتب أك في المؤسسات ، ك لكف بدكنيا تصبح كؿ الأشياء التي تبيعنا إياىا 

 .1" فارغة دكف ركح ك بغير ىدؼ 

فمكي يتحكؿ التكديس إلى بناء لابد مف الكقكؼ عمى مشكلبت الحضارة التي 

مشكمة الإنساف ، مشكمة التراب ، مشكمة الكقت : تتحمؿ إلى ثلبث مشكلبت أكلية 

فمكي نقيـ بناء حضارة لا يككف ذلؾ بأف نكدس المنتجات ، ك إنما بأف نحؿ ىذه 

  .المشكلبت الثلبث مف أساسيا 

 

 

                                                           
.77شروط النهضة ، ص :  مالك بن نبي 

1
  



الآخر تفوق و الأنا طاقات تجديد بين ومعوقات مقومات الحضاري، الثالث           الإقلاع الفصل  

 

163 
 

  من استيراد الحمول إلى صنعها: 

تحدث مالؾ بف نبي في جؿ كتبو عف إنساف ما بعد المكحديف ك ىي الفترة التي 

يؤرخ بيا بف نبي إلى نقطة الانكسار التي أصابت الإنساف المسمـ ففقد قدرتو عمى 

الإبداع ك عجز عف تطبيؽ مكاىبو عمى التراب ك الكقت ، ليبدأ بذلؾ عصر 

الجمكد ك انعداـ " الانحطاط ، فانيارت حضارة عظيمة ، ك دخمت شعكبيا نفؽ  

الفاعمية ، حتى لقد تحكلت الحقائؽ الحية التي شكمت فيما مضى كجو الحضارة 

 1".الإسلبمية إلى حقائؽ خامدة مدفكنة في جمؿ رائعة ك عمـ غزير 

ك شيئا فشيئا تعطمت قكل الإنساف المسمـ ، ك تراجعت ثقتو في نفسو ك دخؿ في 

مصدر القكة ك الإلياـ فاتبعو شبرا " الآخر" فأصبح " القابمية للئستعمار " حالة 

بشبر ك باعا بباع ، ك تبنى خططو الإقتصادية ك الأيديكلكجية حتى بعد حصكلو 

قد تتغير خريطة تكزيع " عمى الإستقلبؿ السياسي ظؿ الأمر عمى مكاف عميو إذ 

الممكية في الكطف ، ك قد يسند إلى أبناء الكطف كظائؼ كاف المستعمركف 

يشغمكنيا ، ك قد تستبدؿ بالحركؼ اللبتينية حركؼ عربية عمى كاجيات ك لافتات 

الحكانيت ، إلا أف التغييرات ىذه جميعيا تصبح مجرد سحر للؤبصار ك لا يستقر 

 .2"أمرىا إذا لـ يتغير الإنساف نفسو 

إف الحضارة تميز ك إبداع ، ك حينما تخضع لسمطاف التقميد ك التبعية تمفظ 

أنفاسيا ك تندثر ، لا ينفي مالؾ بف نبي أف تقكـ أم حضارة في مراحميا الأكلى 

                                                           
 . 53كجية العالـ الإسلبمي ، ص: مالؾ بف نبي  -  1
 . 51بيف الرشاد كالتيو ، ص: مالؾ بف نبي  -  2
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عمى مكركث حضارات سابقة ، لكنو يمح عمى ضركرة تحررىا الفكرم في مراحؿ 

 .لاحقة ، لتبرىف عف تميزىا ك كجيتيا 

إف الكقكؼ عند أم مشكؿ حضارم يستدعي معالجتو في بيئتو ك مناخو           

ك بأدكاتو الخاصة ، لأف أم حؿ مستكرد يفقد معناه التقني إبتداءا مف المحظة 

ليحيد عف "  حلب"التي تككف فكرتو الرائدة مستكحاه مف الخارج إذ يتحكؿ إلى ككنو 

مسار التخطيط لمخركج مف الأزمة إلى مجرد ميارة كميارة البقاؿ الذم يملؤ رفكفو 

 .1بما تمميو متطمبات زبائنو ك أىكائيـ 

ك مركزىا ، بؿ يجب عميو أف   فلب يجكز لأحد أف يضع الحمكؿ ك المناىج مغفلب مكاف أمتو" ك عميو 

تنسجـ أفكاره ك عكاطفو ك أقكالو ك خطكاتو مع ما تقتضيو المرحمة التي فييا أمتو ، أما أف يستكرد 

حمكلا مف الشرؽ أك الغرب ، فإف في ذلؾ تضييعا لمجيد ك مضاعفة لمداء ، إذ كؿ تقميد في ىذا 

 .فيك يقتؿ لحظة إبداعو ، حيف يفكر بكسيمة جاىزة لا دخؿ لو في تركيبييا 2" الميداف جيؿ ك انتحار 

لقد كاجو المجتمع الإسلبمي الأكؿ الكثير مف المشكلبت التي إستفزت ىكيتو ك قدرتو عمى 

الإبداع ، فحميا في كؿ مرة بطريقة كاعية مكفقة ، كاختيار طريقة الدعكة إلى الصلبة مثلب  

إذ كاف مف الممكف أف يحؿ مشكمتو ك يقتبس صكت الأجراس لمنداء لمصلبة ، كالمجتمع 

 ك صحابتو اختاركا طريقة أصمية في النداء –صمى الله عميو ك سمـ - المسيحي لكف النبي 

ىي صكت الإنساف  فنشأت بذلؾ كظيفة المؤذف ، ك تحاشكا مشكمة إستيراد الأجراس ، التي 

 .لـ تكف تصنع في مكة أك المدينة ، بؿ لـ يكف ممكنا صنعيا 

                                                           
. 33مف أجؿ التغيير ، ص: مالؾ بف نبي : انظر  - 1

2
  .70بين الرشاد و النية ، ص : مالك بن نبي -   
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مف مجتمع آخر متحضر ك ىي الدعكة إلى " الحاجة" فإف كاف المجتمع الإسلبمي قد اقتبس 

التي تتلبءـ ك كضعو ، ك قس عمى ذلؾ الكثير مف " الصلبة ، فإنو أبدع في الكسيمة 

 .العادات 

إف الشيء المستعار يدخؿ بصكرة طبيعية إلى الحياة الإسلبمية ، فيندمج فييا  ك يتمكف 

   .1بألكانيا لأنو يحقؽ غاياتيا ك يتفؽ مع إمكانياتيا 

أما إذا استكردت المعارؼ كما ىي دكف إخضاعيا لعامؿ المحيط الملبئـ  ظمت 

غريبة نشازا ، تماما كما فشؿ مشركع الخبير الألماني شاخت الذم أخرج ألمانيا 

  .1939 إلى 1933مف أزمتيا مف خلبؿ نجاح مخططو الاقتصادم لسنكات 

 قوة الفكرة الدينية بين الانتساب و الالتزام : 

يرتبط ميلبد الحضارة ، في فكر مالؾ بف نبي ، بميلبد فكرة تكحد المجتمع ك تقكم صلبتو 

، " الفكرة الدينية "ك تنظـ فكر الإنساف ك تكجو طاقاتو نحك غايات أخركية سامية أسماىا 

فالمجتمع بحاجة إلى عقيدة تنظـ علبقاتو ك تمده بالقيـ الأخلبقية ك تمنح أفراد المجتمع 

 .الكاحد الشعكر المشترؾ بحاجة أحدىـ إلى الآخر لمنيكض بالأمة 

 تحتاج إلى قكة ركحية تككف أساس – خاصة في مراحميا الأكلى –إذ يرل مالؾ أف الحضارة 

ك الديف كحده ىك الذم " أم تجديد كما الأمر في الحضارة الإسلبمية ، المسيحية ك البكذية 
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يمنح الإنساف ىذه القكة ، فقد أمد بيا أكلئؾ الحفاة العراة مف بدك الصحراء الذيف اتبعكا ىدم 

 1 "– صمى الله عميو ك سمـ –محمد 

فكانت دفعة ركحانية غيرت داخميـ ، فتحكؿ مف خلبليا إنساف الصحراء إلى 

ظاىرة عجائبية أذىمت العالـ ، فاختفى العقؿ أماـ تبرير صناعة ىؤلاء الرجاؿ مف 

فاتح شماؿ إفريقيا الذم كقؼ يكدع أبناءه الكداع الأخير  " عقبة بف نافع "أمثاؿ 

 " .الميـ تقبؿ عممي ك اجعمني في عبادؾ الصالحيف " داعيا الله 

ك عمر بف عبد العزيز ، الذم آثر أف يتنازؿ عف الخلبفة لأنو مف الظمـ أف يتكلى 

 . كرـ الله كجيو–أمرا يخص نسؿ عمي 

 .2ك الإماـ مالؾ الذم تعرض لمجمد في الأماكف العامة ، لأنو دافع سمطانا باغيا  
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1 2الحضارة الإسلامية   
 

في " تكينبي" الديف قكة كراء كؿ المنجزات البشرية ، ليذا انتقد بف نبي نظرية 

 لأنيا ك إف فسرت قياـ بعض الحضارات ، فشمت في تفسير 2التحدم ك الاستجابة

ك مدرستو المادية " ماركس " قياـ بعضيا الآخر ، كما انتقد ما ذىب إليو 

 ، فبعض الحضارات لـ تقـ عمى أساس العامؿ المادم كالحضارة 3التاريخية

 .4الإسلبمية كما انتقد دعاة التفكؽ العرقي في قياـ الحضارات عمى أساس العرؽ 

إف الفكرة الدينية عند إبف نبي ىي نسؽ مف الأفكار الغيبية لا يقصرىا عمى الديف 

 .السماكم فحسب بؿ ىي قانكف يحكـ فكرة الإنساف ك يكجو بصره نحك أفؽ أكسع 

                                                           
 .44مشكمة الأفكار في العالـ الإسلبمي ، ص: انظر مالؾ بف نبي -  1
التي استقاىا مف عمـ النفس السمككي ، حيث يرل " التحدم ك الاستجابة " يفسر تكيني نشكء الحضارات مف خلبؿ نظريتو  -  2

النككص إلى الماضي : إستجابة سمبية - 1: أف الفرد الذم يتعرض لصدمة قد يفقد تكازنو لفترة ، ثـ قد يستجيب بطريقتيف 
 .تقبؿ الصدمة ك محاكلة التغمب عمييا : استجابة إجابية - 2كض ، ؼلإستعادة ك التمسؾ بو تعكيضا عف كاقع مر

 .ة أسسيا ماركس عمى الفكر الإقتصادم الإشتراكيسمدر -  3
4  - Library.islamweb.net 
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ك لكف لنا أف نسائؿ مالؾ بف نبي ، كيؼ لنا أف نعيد لمفكرة الدينية إشراقيا          

 ك كىجيا ، لنشعؿ مف جديد فتيؿ النيضة داخؿ الفرد المسمـ ؟

-walte ، ك عند لترشكبرت 1يرل مالؾ بف نبي أف تأثير الفكرة الدينية كاضح عند تكينبي

shubart ك كذا الفيمسكؼ الألماني ىرماف دم كيسر لينغ " أكركبا ك ركح الشرؽ" في كتابو

hermann-key serling( 1880-1946ـ )  حيث " البحث التحميمي لأكركبا"في كتابو

يقرر أف ميلبد الحضارة المسيحية بدأ بظيكر ركح الأخلبؽ المسيحية ، ك حتى الفيمسكؼ 

 gustave lebonالفرنسي غكستاؼ لكبكف 
عمى الرغـ مف اعتباره أف  ( ـ1841-1931 )2

الديف ك ىما ، إلا أنو يعترؼ أف المبدأ الديني أقكل عنصر قد يكجو ك يبني حياة الأمـ لأف 

 (ىنرم بيريف)الديف ركح جامعة تسير بالأمة نحك العظمة ، كما أدرج مالؾ رأم المؤرخ 

 3"محمد كشارلماف"الذم لاحظ الارتباط القكم بيف الذيف ك ظيكر الحضارة في كتابو 

خمص مالؾ بف نبي إلى أف الإسلبـ ىك جكىر قياـ أعظـ حضارة لكنو لـ يدس رأسو في الرمؿ حيث 

فالإسلبـ احتفظ " أكضح أف اليكة تبقى عميقة بيف مبادئ الفكر الإسلبمي  ك كاقع المجتمع الإسلبمي 

بمضائو الذم صيغت بو الحضارة الإسلبمية كدرة فريدة في التاريخ ك لكف المسمـ ىك الذم فقد 

 فأصبح مسمما في شيادة الميلبد فقط ، سمبيا لا يتفاعؿ في مجتمعو بحقيقة 4"استخدامو الاجتماعي 

إسلبمو ، فظير التناقض بيف الإسلبـ كحقيقة ناصعة ك بيف كاقع المسمميف الذم انشطر إلى قسميف 
                                                           

 سببا في ظيكر حضارة الشرؽ الأقصى ، ك لمعقيدة فكانت البكذية الذم يرل أف لمعقائد الدينية دكرا في مجريات التاريخ ، - 1 
اليندككية دكر في ميلبد حضارة اليند ، ك العقيدة المسيحية سبب حضارة الغرب ، كما كاف الإسلبـ مصدر الحضارات العربية ك 

. الإيرانية 
زار .  إذ ركز لكبكف في دراستو عمى دكر المبادئ ك الأخلبؽ في بناء الحضارة ، ك مف أكثر المبادئ تأثيرا ىي المبادئ الدينية 2

 متتبعا ما بقي ، ـ كؿ مف المغرب ك الجزائر ك تكنس ك مصر ك لبناف ك سكريا ك بغداد ك تركيا 1884-1882لكبكف بيف عامي 
 ".أف العرب ىـ الذيف عممكا العالـ كيؼ تتفؽ حرية الفكر مع استقامة الديف" مف الحضارة الإسلبمية فيك صاحب مقكلة 

 . 60/62: مالؾ بف نبي : انظر  - 3
  .238فكرة الأفريقية الأسيكية ، ص: مالؾ بف نبي  - 4
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قسـ يدعك لتمثيؿ ك تقميد الفنكف  ك العمكـ الغربية ك آخر يحاكؿ التغمب عمى مركب النقص بإعادة 

 .1"الاعتزاز بمجد الماضي 

مف منظكر مالؾ بف نبي ، لـ يتخؿ إنساف ما بعد المكحديف عف عقيدتو ، لكف 

عقيدتو ىي مف فقدت فعاليتيا ، فانفصؿ الفكر عف العمؿ ، فبعد أف كاف الإسلبـ 

ينظـ تفاصيؿ الحياة اليكمية  لمفرد ، انحصر مفيكمو بيف جدراف المساجد          

يعتقد أنو بتأديتو الصمكات الخمس قد بمغ دركة الكماؿ ، دكف أف "ك أصبح المسمـ 

يحاكؿ تعديؿ سمككو ك إصلبح نفسو ، فيك كامؿ كماؿ العقـ ، أك كماؿ المكت 

 2"أك العدـ 

إذف فكما كانت الركح سببا في قياـ الحضارة ، كاف خبكىا سببا في مكت الحضارة 

 .ك اندثارىا 

ك في سؤاؿ كجو لإبف نبي في أحد مجالس دمشؽ ، حيث بادرتو إحدل 

الحاضرات باستفسارىا عف كيفية البدء بدكرة حضارية جديدة في ضكء ىك التراجع 

نبدأ ككؿ شيئ في كؿ "في القيـ الأخلبقية ك الدينية ، يجيبيا مالؾ بف نبي بقكلو 

؟ ، لقد بدأ بفكرة -  صمى الله عميو ك سمـ –القضايا ، فكيؼ بدأ رسكؿ الله 

أك كما قاؿ . صحيحة عاشيا ، طبقيا ، تكبد مف أجميا العذاب حتى لك قتمكه 

كالله لك كضعكا الشمس في "لعمو لما عرضت عميو قريش عركضيا المغرية 

                                                           
  .14  ص1969إنتاج المستشرفيف ك أثره في الفكر الإسلبمي الحديث ، دار الإرشاد ، بيركت ، : مالؾ بف نبي : انظر  - 1
. 77كجية العالـ الإسلبمي ، ص: مالؾ بف نبي  - 2
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كيؼ " يميني ك القمر في شمالي لما تركت ىذا الأمر حتى أبمغو أك أىمؾ دكنو 

 .1"نبدأ ؟ ىكذا نبدأ 

  من الفوضى إلى التوجيو: 

بعد أفكؿ نجـ الحضارة الإسلبمية نتيجة سيطرة الغرائز عمى حياة المجتمع المسمـ 

أك ما يسميو مالؾ بمجتمع ما بعد المكحديف ، تراجعت فعالية الفرد ، ك دخؿ مف 

جديد في فكضى الحياة البدائية ، ك حتى في محاكلاتو المتعثرة لمنيكض مف جديد 

خارت قكاه ك مني بالإخفاؽ ، لأنو لـ يتخد مف الحضارة غاية ك ىدفا لو يسعى 

إليو بتجديد طاقاتو ضمف مجتمع متكامؿ متناسؽ ، بؿ راح يككـ ما أنتجتو 

كما أدل ابتعاده عف الديف ظيكر الكثير مف المشكلبت التي . الحضارات الأخرل 

 أثرت سمبا عمى الحياة الاجتماعية ، الاقتصادية

درجنا عمى أف ننظر إلييا كفقا لعاداتنا "  ك الثقافية للؤفراد ، ك تعذر حميا للؤننا 

ك بالإضافة . الفكرية ، كليس كفقا لطبيعة تمؾ القضايا ك ما تستدعيو مف حمكؿ 

إلى أننا نفتقد كسائؿ الرقابة الذاتية ، فإننا نفتقد أيضا المقاييس اللبزمة لمعرفة 

فمقد رأينا مثلب أف مشكمة الجيؿ التي يعاني منيا المجتمع . نتائج تحركنا بدقة 

لكف ىذا التصكر قد خرج لنا نكعيف مف المتعمميف  . المسمـ تحؿ بكاسطة العمـ 

الأكؿ لا ينفع مجتمعو ، ك الثاني يضر بعممو  ذلؾ أننا أىممنا الأساس الخمقي         

ففقدنا " ك النفسي في العممية التعميمية فمـ ننتبو إليو ك لـ نضمنو مشركع نيضتنا 

، فبدؿ أف نبني "  الآخر " ك لـ يعد مف الممكف سكل أف نستكرد أفكار " القدرة"
                                                           

.63مالؾ بف نبي ، مجالس دمشؽ ، ص -  1  
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" حضارة ، دخمنا في مرحمة ترقيعية لا جدكل منيا ، جرتنا إلى فكضى غير مبررة 

ىذه الفكضى المككنة مف عناصر لـ تيضـ أـ تتمثؿ ، تنفجر في صكرة تنافر 

عنيؼ ، يمكننا ملبحظتو حيث نتأمؿ مثلب مظير العباءة ك الجمباب القديـ بجانب 

سيارة حديثة ، ك ىذا النشاز يصبح أعجكبة حيف نرل رجلب مف الطراز القديـ ، ذا 

 .1"إحدل الخمارات ‘عمامة كبيرة يعب مف خسر معتقو عمى منضدة 

ك تكافؽ في   قكة في الأساس" ليذا كاف لابد مف فكرة التكجيو التي يعرفيا مالؾ بف نبي أنيا         

 2".السير ك كحدة في اليدؼ ، فكـ مف طاقات ك قكل لـ تستخدـ لأننا لا نعرؼ كيؼ نكتميا 

لكي نخرج مف نفؽ الفكضى ك التكىاف التي يعيشيا الفرد المسمـ ، لابد مف 

فيناؾ ملبييف السكاعد العاممة " تكجييو ك ذلؾ بتنظيـ الجيد ك الكقت دكف إسراؼ 

ك العقكؿ المفكرة في البلبد الإسلبمية ، صالحة لأف تستخدـ في كؿ كقت               

ك الميـ ىك ندير ىذا الجياز اليائؿ المككف مف ملبييف السكاعد ك العقكؿ ، في 

 3"أحسف ظركفو الزمنية ك الإنتاجية المناسبة لكؿ عضك مف أعضاءىا 

ك ليذا الغرض يقترح مالؾ بف نبي تكجيو الإنساف المسمـ في ثقافتو مف خلبؿ 

تكجيو أخلبقو ، ذكقو ، فعاليتو ك عممو ، لأنو بدكره يؤثر في محيطو الاجتماعي 

 .بنفس ىذه الآليات 
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 : توجيو الثقافة 

يؤسس مالؾ بف نبي لمفيكمو الثقافة عمى أنيا نظرية في المعرفة ، ك يضرب 

لتكضيح ذلؾ ، مثلب بالطبيب الإنجميزم ك الراعي الإنجميزم ، فإف كاف أحدىما 

يختمؼ عف الآخر في الكظيفة ك المستكل الاجتماعي ، إلا أف سمككيما إزاء 

مشكلبت الحياة يتميز بتماثؿ معيف في الرأم في حيف لك تصكرنا طبيبا أك راعيا 

في مجتمع آخر مختمؼ في درجة التفكير ك التقدـ ، سيختمؼ سمككيما إختلبفا 

كبيرا يدؿ عمى طابع الثقافة الذم يميز أحد الرجميف عف صاحبو ، لأنو يميز 

المجتمع الذم ينتمياف إليو ، ك عميو فالتماثؿ أك الاختلبؼ في السمكؾ ناتج عف 

ليذا كاف دكر الثقافة ىاما ك مؤثرا باعتبارىا الدـ الذم . 1الثقافة لا عف العمـ 

 :يغدم حضارة المجتمع ، فكجب تكجيو عناصرىا الأربعة المتمثمة في 

يتمحكر حكؿ إمكانية إنتاج المجتمع قيمو الخمقية الكفيمة بدفعو : التوجو الأخلاقي  - أ

المجتمع لا "باتجاه غايتو ضمف رابطة دينية ،يستمد منيا مبادءه  ك استمراريتو  لأف 

ينتج تمقائيا القيمة الخمقية ، إنما التركيب بيف العناصر  ك تقكية العلبقات ، إنما يتـ 

  2"بحدكث  حادث غير عادم كظيكر الديانات 
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يرتبط الذكؽ  الجمالي بالمبدأ الأخلبقي ارتباطا كثيقا  : التوجيو الجمالي - ب

في فحيف يككف المبدأ الأخلبقي ضركريا لمعمؿ مف حيث دكافعو ك غاياتو  

 1." يككف العنصر الجمالي لازما لصكرتو ك فعاليتو 

     فإف أم محاكلة لبناء حضارم لا بد أف يترافؽ فييا ترقية الذكؽ الجمالي 

 :ك تأسيسا لدستكر أخلبقي تبعا لمعادلة 

 .توجو حضاري = ذوق جمالي + مبدأ أخلاقي  -

    إف الذكؽ الجمالي ليس صفة فطرية إنما سمكؾ إجتماعي عاـ يعكس ثقافة 

محيط ما ، ك يضرب مالؾ بف نبي مثالا لذلؾ ، الأكامر التي أصدرىا عمدة 

 ـ ك التي تمزـ سكانيا بأف 1957/08/03مكسكك ك نقمتيا الصحافة بتاريخ 

يراعكا نظافة مدينتيـ ، ك التفريط في ذلؾ يعرضيـ لغرامة مالية تبدأ مف خمسة  

فمك أننا سألنا عمدة مكسكك عف السبب الذم دعا . ك عشريف ركبلب إلا مئة ركبؿ 

لمثؿ ىذه الإجراءات لأجابنا بأنو النظاـ ، ك يجيب طبيب مف كجية نظره بأنو 

 .2الصحة  كثالث فناف يذىب إلى أنو جماؿ المدينة 

 فالجماؿ ىك الذكؽ الرفيع ، ك الصحة ، ك النظاـ ، ىك كؿ لا يتجزأ كجب أف 

 ...نراه في أنفسنا ك بيكتنا ك شكارعنا ، ك حتى فيما نقرأ أك نسمع 

 مف عقـ – حسب مالؾ بف نبي – يعاني المجتمع المسمـ : المنطق العممي –ج 

إجتماعي ، مرده إلى أف ىذا المجتمع لا يعيش طبقا لمبادئ القرآف ك إنما يتكمـ 

                                                           
. 146تأملبت ، ص : مالؾ بف نبي -  1
 100شركط النيضة ، ص: مالؾ بف نبي : انظر -  2
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تبعا لمبادئ القرآف ، ك البكف شاسع بيف الحديف ، فالمسمـ مف منظكر بف نبي لا 

 .ينقصو منطؽ الفكرة ، إنما ما يفتقده ىك منطؽ العمؿ ك الحركة 

كلمخركج عف حدكد ىذه الدائرة الضيقة يدعك مالؾ بف نبي إلى تمثؿ مبادئ 

العقيدة الإسلبمية التي قدست التفاني في العمؿ ك إتقانو ، ك عدـ تأخيره ، فالعقؿ 

المجرد متكفر في البلبد الإسلبمية ، إنما ما ينقص ىك العقؿ التطبيقي الذم 

  .1يتككف في جكىره مف الإرادة ك الانتباه

 لا يقصد مالؾ بف نبي المعنى المفظي لمصناعة ، فإف : التوجيو الصناعي –د 

كؿ الفنكف ك الميف ك القدرات ك تطبيقات العمكـ تدخؿ في مفيكـ الصناعة ، بؿ 

حتى رعي الأغناـ ، ليذا كجب الاىتماـ بكؿ الميف مع اختلبؼ مستكياتيا        

ك درجاتيا ، بإنشاء مجمس لمتكجيو الفني ، يرتب أىميتيا تبعا لحاجات البلبد  فإف 

كانت الصناعة كسيمة الفرد لكسب عيشو ، فإنيا كسيمة المجتمع لممحافظة عمى 

 2.كيانو ك استمرار نمكه 

  مسار الأفكار من السكون إلى الفعالية  : 

إف أفضؿ دليؿ عمى سلبمة أفكارنا ىك نجاحيا في "    يقكؿ ماكتسي تكنغ 

فالفعالية ىي تحكؿ الأفكار مف نطاقيا النظرم إلى " . الإطار الاقتصادم 

التطبيؽ عمى أرض الكاقع ، إذ لا يكفي في عرؼ مالؾ بف نبي أف نحتفؿ بقدسية 

القيـ ك اكتساب الحقكؽ ، ك لكف لابد مف أف نفعؿ أفكارنا لتدب فييا الحياة ، لأف 

                                                           
 . 102شركط النيضة ، ص : مالؾ بف نبي : لظر  -  1
. 104شركط النيضة ، ص: مالؾ بف نبي :  انظر  -  2
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القضية ليست مسألة كسائؿ إنما مناىج ملبئمة ك أفكار كاقعية ، لقد أقمعت دكؿ 

مثؿ ألمانيا ك الياباف ك الصيف بإمكانيات متكاضعة ك استطاعت المحاؽ بالركب 

 للئقلبع shacht "1 –شاخت "الحضارم في نفس الكقت ، في حيف فشؿ مخطط 

باقتصاد أندكنيسيا مع تكفر المكارد الطبيعية ك البشرية ، كما لـ ينجح مؤتمر 

 لمنيكض بإقتصاد آسيا ك أفريقيا لأنو لـ يستفد مف تجارب الماضي       2"باندكنغ"

 . ك مف الأفكار الجديدة لبمكرة كجية جديدة للئقتصاد الأفريقي الأسيكم 

 مالؾ بف نبي ، بحالة الإنسداد الاقتصادم             –إف صح التعبير - يتفاءؿ 

ك الاجتماعي التي يعيشيا المجتمع الإسلبمي لأنيا كحدىا قادرة عمى تفجير 

طاقات الفرد المسمـ  ك تكجيييا نحك الفعالية ك النفع ، فيك يرل أف المجتمعات 

التي تمر بحالة مف الرككد ك الكساد يعيش أفرادىا حالة مف الاستقرار ك اللبمبالاة 

دكف بدؿ أم مجيكد لتغيير الكضع مف حكليـ إلى أف تحدث حالة جديدة في 

المجتمع تضطرىـ أف يتغيركا أماـ ىذه الحكادث ك بالتالي يتغير مجرل التاريخ 

كما تغير مع بني إسرائيؿ حيث كاجيكا اليـ ، كمع شعب ألمانيا بعد الحرب 

 .  العالمية الأكلى

 

                                                           
  اكتسب 1943 إلى 1937خبير اقتصادم ألماني ، تكلى كزارة الإقتصاد ببمده ما بيف  ( ـ1970-1877) يالمار شاخت -  1

شاخت شيرة عالمية بإسيامو في قؼ التضخـ النقدم المدر الذم ىدد ألمانيا بعد الحرب العالمية الأكلى كما أعطى استشارات في 
. الإقتصاد ك المالية لرؤساء الدكؿ النامية خصكصا أندكنيسيا ك الفميبيف 

ك ر ، شارؾ فيو الرئيس عبد الناصر ، رئيس كزراء اليند نو1955عقد مؤتمر باندكنغ في مدينة باندكنغ الأندكنيسية عاـ  -  2
رم ، تبنى المؤتمر مجمكعة مف القرارات لصالح القضايا العربية ك ا ، ك الرئيس السكداني إسماعيؿ الأزهتيتكرئيس يكغسلبفيا 
. ضد الإستعمار 
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رٛسؼذ دائشح الا٘زّبَ ثفىش ِبٌه ثٓ ٔجٟ ٌىٛٔٗ ٠زضّٓ الإعبثبد     

اٌغٛ٘ش٠خ ٤ُ٘ ِؼضلاد ِٚشبوً اٌحضبسح، وّب أصجزذ اٌذساسبد 

إٌّغزح طذق رٕجإارٗ فٟ اٌىض١ش ِٓ لضب٠ب اٌز١ّّٕخ ٚالإطلاػ 

ًّ فشً اٌىض١ش ِٓ ا٤طشٚحبد إٌٙض٠ٛخ اٌّسزٛسدح . اٌحضبسٞ، فٟ ظ

ّْ سٍٛن رؼبًِ اٌّسٍُ ِغ غ١شٖ ِٓ اٌمضب٠ب اٌٙبِخ اٌزٟ ٠حش ف١ٙب  وّب أ

ِبٌه ثٓ ٔجٟ ٚاسزٙذف ِٓ خلاٌٙب اسزؼبدح اٌفشد اٌّسٍُ صمزٗ ثٕفسٗ 

: ٚثمذسارٗ، ٚرحش٠ش رارٗ ِٓ لبث١ٍخ اٌزّي ٚاٌزجؼ١خ ثؼذ أْ رؼّك فٟ دساسخ

  ِمِٛبرٗ اٌضمبف١خ، الالزظبد٠خ ٚ الاعزّبػ١خ" ا٢خش"س١ىٌٛٛع١خ 

 ٚوزا ١ٌِٛٗ اٌزٛسؼ١خ؛

  اٌزٟ رمف ػبئمب أِبَ رطٛسٖ ٚ ّٖٔٛ؛" ا٤ٔب"ٔمبئض 

 الإللاع اٌحضبسٞ ٚدخٛي اٌؼبٌُ الإسلاِٟ فٟ دٚسح ئِىب١ٔخ 

 .حضبس٠خ عذ٠ذح ِٓ خلاي ِشبس٠غ أسس ٌٙب ثٓ ٔجٟ ثطشق ػ١ٍّخ دل١مخ

     ّْ ثً ٟ٘  ٌٓ رىْٛ ثّؼزي ػٓ ا٢خش- حست ثٓ ٔجٟ–ئلبِخ حضبسح  ئ

فطش٠مخ اٌزؼبطٟ ِغ ٘زا ا١ٌّشاس ٟ٘ ٌت . اِزذاد ئٌٝ ِب رٛطًّ ئ١ٌٗ

ئر ٠ّزٍه ثٓ ٔجٟ وً اٌّمِٛبد . اٌجحش ٚإٌٛاح اٌزٟ رفشػذ ػٕٙب فظٌٛخ

اٌزٟ رغؼٍٗ أّٔٛرعبً ٌّضً ٘زٖ اٌذساسخ ٚو١ف لا ٚلذ رزٍّز ِٕز شجبثٗ ػٍٝ 

ٚ  أفىبس اٌغشة، ٚح١ٓ سبفش ئٌٝ فشٔسب رؼّك فٟ فُٙ اٌحضبسح اٌغشث١خ

 ثىض١ش ئػغبثٗاسز١ؼبة خظبئظٙب اٌضمبف١خ ٚعزٚس٘ب اٌّؼشف١خ، ٚأثذٜ 

" ا٢خش"ٚ " ا٤ٔب"ِٓ ا٤ِٛس الإ٠غبث١خ، فز١ّزد ِؼبٌغزٗ لإشىب١ٌخ 

ضّٓ أطشٚحبرٗ اٌفىش٠خ ثبٌّٛضٛػ١خ، فٙٛ ٌُ ٠مٍذ أحذاً، فىبْ ِؼززاً ثـ 

ِزشجضبً ثضٛاثزٙب، ِٕزمذاً عش٠ئبً ٌؼضشارٙب، فٙٛ لا ٠ٕفٟ ػٕٙب رٙبٚٔٙب " أٔبٖ"

فٟ اٌّشبسوخ فٟ اٌجٕبء اٌحضبسٞ ٚرخبرٌٙب فٟ الإِسبن ثزِبَ أِٛس٘ب 

ّٞ ضغ١ٕخ ٔحٛ ا٢خش، سغُ ِؼب٠شزٗ  ٚفٟ اٌٛلذ ٔفسٗ ٔغذٖ لا ٠حًّ أ
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ٌلاسزؼّبس ٠ٚٚلارٗ ِٚحبٚلارٗ اٌّسزّشح ِٓ أعً ػشلٍخ ٔٙضخ اٌؼبٌُ 

ّْ " ششٚط إٌٙضخ"الإسلاِٟ، ف١شٜ ثأسٍٛثٗ اٌّحب٠ذ فٟ وزبثٗ  أ

الاسزؼّبس لذ سٍجٕب اٌىض١ش ِٓ ا٤ش١بء اٌض١ّّٕخ، ٚأّٔٗ أخز حش٠زٕب ٚس١بدرٕب 

ٚوشاِزٕب، غ١ش أّٔٗ ٠غت أْ ٔؼزشف ٌٗ، أّٔٗ وبْ أشجٗ ثبٌسمٛط اٌزٞ أ٠مع 

. شؼٛثٕب

فٟ ح١بح ٚوزبثبد ِبٌه ثٓ ٔجٟ ٠ّىٕٕب " ا٢خش"ٚ " ا٤ٔب"ٚثؼذ رزجغ صٕبئ١خ 

: اٌخشٚط ثغٍّخ ِٓ إٌزبئظ ٟ٘

ُّ اٌمضب٠ب اٌّحٛس٠خ فٟ  -1 ثحش ِبٌه ثٓ ٔجٟ ٚأثذع فٟ رح١ًٍ أ٘

اٌؼبٌُ الإسلاِٟ وبٌٕٙضخ، اٌحضبسح، اٌضمبفخ، ٚأسب١ٌت اٌزغ١١ش، وّب ا٘زُ 

ثشذح ثذساسخ ِشىلاد ا٤ِخ الإسلا١ِخ اٌحضبس٠خ ٚرحذ٠ذ أُ٘ ػٕبطش 

ب ٠إٍ٘ٗ ٤ْ ٠ىْٛ ِشعؼبً ٘بِبً فٟ ٘زا اٌّغبي. الإطلاػ ّّ ِ. 

أٌٚٝ الإٔسبْ اٌّسٍُ أ١ّ٘خ لظٜٛ، فززجغ ِٛاطٓ اٌضؼف ػٕذٖ  -2

ٚرفطّٓ ئٌٝ أُ٘ ِشىلارٗ الاعزّبػ١خ، ١ٌمزشػ ثؼذ٘ب سجً اٌخلاص ضّٓ 

وّب اشزشط ٌم١بَ الإٔسبْ اٌّسٍُ ثٕٙضخ شبٍِخ .سؤ٠خ ِسزمج١ٍخ ِزفبئٍخ

 : ٚعٛة

 ِؼشفخ ٔفسٗ ١ٌزّىٓ ِٓ رط١ٙش٘ب ِٓ وً أٔٛاع اٌزخٍف؛ -

 ِؼشفخ ا٢خش دْٚ رؼبي أٚ رىجشّ؛ -

 ثٙب فٟ طٛسح ِحججخّ، خب١ٌخ ِٓ  رمذ٠ُ ٔفسٗ ٣ٌخش٠ٓ ٚرؼش٠فُٙ -

 .وً سٚاست اٌمبث١ٍخ ٌلاسزؼّبس ٚاٌزخٍف

ر١ّز ِٕٙظ ثٓ ٔجٟ فٟ ثحضٗ ػٓ حٍٛي ٤ُ٘ ِشبوً اٌؼبٌُ  -3

الإسلاِٟ، اسزضّبس صٍّخ ِٓ اٌؼٍَٛ اٌزٟ سبػذد فٟ ثٕبء ِٕظٛسٖ 

اٌحضبسٞ ٚرحذ٠ذ اٌّشىً ثأسٍٛة ػٍّٟ ِٕطمٟ دل١ك، ِضً ػٍُ إٌفس 

 .اٌزبس٠خ ٚػٍُ الاعزّبع
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ُّ اٌّفىش٠ٓ اٌز٠ٓ ثحضٛا فٟ س١ىٌٛٛع١خ  -4 ٠ؼزجش ِبٌه ثٓ ٔجٟ ِٓ أ٘

الاسزؼّبس ٚأسب١ٌجٗ اٌخط١شح فٟ ئخضبع ٚئرلاي اٌشؼٛة اٌّسزضؼفخ 

ٚ٘ٛ لا ٠ؼزمذٖ ظب٘شح ِٕمشضخ، ثً ظب٘شح ِزغذدح طبٌّب ثم١ذ ٘زٖ 

 .اٌشؼٛة ربثؼخ فٟ الزظبد٘ب ٚصمبفزٙب ٣ٌخش

ػٓ حذٚد ا٤دة ٚ " ا٢خش"ٌُ ٠خشط ثٓ ٔجٟ فٟ حذ٠ضٗ ػٓ  -5

 ٍٗ ّّ  اٌّسٍُ أٚ رمٙمش الإٔسبْرجؼبد رخٍف - و١ٍخ-الاحزشاَ، فٙٛ لا ٠ح

حضبسرٗ، ٚ٘ٛ لا ٠ذػٛ ئٌٝ سفضٗ أٚ ِمبطؼزٗ ثً ٠ذػٛ اٌّسٍُ ئٌٝ 

الاسزفبدح ِٓ ٔمبئض ٚفضبئً اٌحضبسح اٌغشث١خ ثبػزجبس٘ب حضبسح 

 .ػب١ٌّخ سبدد ٔظش٠برٙب ِٚفب١ّ٘ٙب فٟ شزٝ ِغبلاد اٌؼٍُ ٚ اٌّؼشفخ

دػٛح ِبٌه ثٓ ٔجٟ ئٌٝ فىشح اٌزؼب٠ش اٌسٍّٟ ِغ اٌحضبساد  -6

ا٤خشٜ، ػٍٝ أْ ٠ىْٛ اٌزؼبًِ ػٍٝ ِسزٜٛ إٌذ٠ّخ، اٌزٟ ٠مغ ػتء 

رحم١مٙب ػٍٝ اٌفشد اٌّسٍُ أٚلاً ثزخ١ٍّٗ ػٓ رجؼ١زٗ ٣ٌخش ٚئصجبد رارٗ 

ٚرىزٍّٗ ضّٓ ارحبد ػبٌّٟ دػبٖ ِبٌه ثـ ... صمبف١ب ٚالزظبد٠ب ٚ س١بس١ب، 

٠س١شّٖ خجشاء ػب١ٌّْٛ ثطج١ؼزٗ ِشىلاد اٌؼبٌُ " وٌّٕٛش ئسلاِٟ"

 . ٚأسب١ٌت ػلاعٙبالإسلاِٟ

7-  ّْ ٠ّزٍه ثٓ ٔجٟ ِٕٙغبً ِزىبِلا فٟ إٌٙضخ ٚ اٌزغ١١ش، غ١ش أ

اٌٛر١شح اٌسش٠ؼخ اٌزٟ رغ١ش ثٙب اٌّغزّغ الإسلاِٟ ِٓ ٠َٛ ٚفبرٗ ئٌٝ 

ا١ٌَٛ، رسزذػٟ ِشاعؼبد ٔمذ٠خ ٚئضبفبد ػ١ٍّخ ِٓ خلاي ئػبدح لشاءح 

 .فىش ثٓ ٔجٟ
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 .2007السعودية، 



174 
 

يوسف رشاد، الييود المتخفون وأثرىم في المسيحية والإسلام قديما وحديثا،  .9

 .2010دار الكتاب العربي، دمشق، 

صلاح عبد الفتاح الخالدي، الشخصية الييودية من خلال القرآن، تاريخ  .10

 .وسمات ومصير، دار القمم، دمشق

رقية العمواني وآخرون، مفيوم الآخر في الييودية والمسيحية، دار الفكر،  .11

 .2008دمشق، 

مولاي الخميفة لمشيشي، مالك بن نبي، دراسة استقرائية مقارنة، دار  .12

 .2012محاكاة لمدراسات والنشر والتوزيع، دمشق، 

فوزية بريون، مالك بن نبي، عصره وحياتو ونظريتو في الحضارة، دار  .13

 .2010الفكر، دمشق، 

 .2013عمر مسقاوي، في صحبة مالك بن نبي، دار الفكر، دمشق،  .14

يوسف بوراس، الفكر السياسي عند مالك بن نبي، دار ىومة، الجزائر،  .15

2013. 

يحي بوعزيز، مع تاريخ الجزائر في الممتقيات الوطنية والدولية، ديوان  .16

 .المطبوعات الجامعية، الجزائر

، (1982-1962)محمد العربي الزبيري، الغزو الثقافي في الجزائر  .17

 .1986المؤسسة الجزائرية لمطباعة، 

رشيد الإدريسي، من ضرورة تجاوز إنسان ما بعد الموحدين إلى ضرورة  .18

تحديث العقل العربي، مالك بن نبي، العائد، جمع وتقديم نور الدين 

 .2008خندوري، وزارة الثقافة، الجزائر، 
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شارل عيساوي، تأملات في التاريخ العربي، مركز دراسات الوحدة العربية،  .19

 .1991بيروت، 

حسن شحاتة، الذات والآخر في الشرق والغرب، صورة ودلالات  .20

شكاليات، دار العمم العربي، مصر، القاىرة،   .2008وا 

محمد أركون وآخرون، الإستشراق بين دعاتو ومعارضيو، دار الساقي،  .21

 .2، ط2000بيروت، لبنان، 

 .2009بودبوز عبد الغني، الجذور الاجتماعية والديمقراطية، دار قرطبة،  .22

صامويل ىنتنجتون، صدام الحضارات، إعادة صنع النظام العالمي،  .23

ترجمة طمعات الشايب، تقديم صلاح قنصورة، روكفمسانتر، نيويورك، 

 .2، ط1999

اسولداشبينقمر، تدىور الحضارة العربية، ترجمة أحمد الشيباني، منشورات  .24

 .1964دار مكتبة الحياة، بيروت، 

عبد الله بن حمد العويسي، مالك بن نبي، حياتو وفكره، الشبكة العربية  .25

 .(رسالة ماجستير)، 2012للأبحاث والنشر، بيروت، لبنان، 

سعيد جودت، حتى يغيروا ما بأنفسيم، مطبعة زيد بن ثابت الأنصاري،  .26

 .8، ط1989دمشق، 

جاسم محمد سمطان، النيضة من الصحوة إلى اليقظة، استراتيجية الإدراك  .27

 .4، ط2012لمحراك، أم القرى لمترجمة والتوزيع، مصر، 

مولاي خميفة لمشيش، مالك بن نبي، دراسة استقرائية مقارنة، معالم  .28

 .2012المنيج في تأصيل العموم الإنسانية والنشر والتوزيع، دمشق، 
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عبد الوىاب بوخمخال، قراءة في فكر مالك بن نبي، الأمة قطر، العدد  .29

 .1433 ذو القعدة 152

 .2007محمد شاويش، مالك بن نبي والوضع الراىن دار الفكر، دمشق،  .30

جيلالي بوبكر، البناء الحضاري عند مالك بن نبي، دار المعرفة، الجزائر،  .31

2010. 

حماية الدعوة - صمى الله عميو وسمم–الطيب برغوث، منيج النبي .32

والمحافظة عمى منجزاتيا، المعيد العالمي لمفكر الإسلامي الولايات المتحدة 

 .1996الأمريكية، 
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: قائمة المصادر و المراجع

: قائمة المصادر

 القرآن الكريم -

 :مالك بن نبي -

 .4، ط1984مشكمة الثقافة، دار الفكر، دمشق،  .1

العفن، تقديم أحمد بن نعمان، تصدير بقمم عبد الرحمان بن عمارة، ترجمة  .2

 .2007نور الدين خنودي، دار الأمة، الجزائر، 

 .2، ط2002بين الرشاد والتيو، دار الفكر، دمشق،  .3

الفكر الأفريقية و الآسيوية، في ضوء مؤتمر باندونج، ترجمة عبد الصبور  .4

 .2، ط2006شاىين دار الفكر، دمشق 

 .4، ط1991مالك بن نبي، في ميب المعركة، دار الفكر، دمشق  .5

عبد الصبور شاىين : ، ترجمة4مالك بن نبي، وجية العالم الإسلامي ص .6

 .1981دار الفكر، دمشق، 

عمر مسقاوي وعبد الصبور : مالك بن نبي، شروط النيضة، ترجمة .7

 .6، ط2006شاىين، دار الفكر، دمشق، سورية، 

 .5، ط2005مالك بن نبي، القضايا الكبرى، دار الفكر، دمشق  .8

 .3، ط2002المسمم في عالم الاقتصاد، دار الفكر، دمشق  .9

 .6، ط2008دار الفكر لمطباعة والتوزيع و النشر، دمشق، سورية  .10

 .2008من أجل التغيير، دار الفكر المعاصر، دمشق،  .11

 .9، ط2009الظاىرة القرآنية، دار الفكر، دمشق،  .12
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 .1971آفاق جزائرية، مكتبة عمار القاىرة،  .13

ميلاد مجتمع، أثر عبد الصبور شاىين، دار الفكر، دمشق، سورية  .14

 .3، ط1986

 .1970مذكرات شاىد القرن، دار الفكر، بيروت  .15

بسام بركة وأحمد : مالك بن نبي، مشكمة الأفكار في العالم الإسلامي، أثر .16

 .2013شعبو، دار الوعي، الجزائر، 

عبد الرحمن ابن خمدون، ديوان المبتدأ والخبر في تاريخ العرب و البربر  .17

 .2007ومن عاصرىم من ذوي السمطان الأكبر، دار الفكر، بيروت، 
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: المجلات

بدران بن الحسن، معرفة الغرب في السياق الحضاري، قراءة في تراث مالك  .1

، 809بن نبي، مقدمات في الإطار النظري وأىمية الغرب، البصائر، العدد 

 .2016 ماي 29

جلال بوبكر، موقف الفكر المعاصر من الحضارة الغربية بين السمب  .2

 .14/06/2012والإيجاب، الموسوعة الإسلامية، عدد 

شكالية الأنا و الآخر في الفكر العربي  .3 الزىراء عاشور، حوار الحضارات وا 

والإسلامي المعاصر، مركز آفاق لمدراسات والبحوث، المممكة العربية 

 .03/01/2012السعودية، عدد 

 .1927سلامة موسى، الثقافة والحضارة، مجمة اليلال، القاىرة، ديسمبر  .4

سميمانالسرقوسي بن أبي القاسم، منظومة بناء حضارة وعناصرىا الثلاثة،  .5

 من ربيع 21مجمة البحوث الاسلامية، المممكة العربية السعودية، العدد 

 .ىـ1408الأول إلى جمادى الثانية، 

، ماي 220مالك بن نبي، عشرون سنة من بعد، الثورة الأفريقية، عدد  .6

1967. 

، جويمية 226مالك بن نبي، ثمن الوحدة العربية، الثورة الأفريقية، العدد  .7

1976. 

محمد محفوظ، النظرية الثقافية عند مالك بن نبي صحيفة الرياض، العدد  .8

 .2007 أبريل 7، 14176
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مولدي الساكري، حوار الحضارات، المبادئ والأىداف، مجمة آفاق،  .9

 .23/07/2015الحضارة الإسلامية، إيران، عدد 

عبد الناصر بن عيسى، ألا يستحق رجل مثل ىذا العملاق التفاتة حقيقية،  .10

 .2013 مارس 5جريدة الشروق اليومي، عدد 

عبد الوىاب بوخمخال، قراءة في فكر مالك بن نبي، كتاب الأمة، قطر،  .11

 .ه1433، ذو القعدة 152العدد 

12. Langue et culture, révolution africaine n° 33/ 18 mai 

1968. 

: القواميس و المعاجم

 .2008أحمد مختار عمر، معجم المعاني الجامع، عالم الكتب، القاىرة،  .1

 .2010ابن منظور، لسان العرب، دار صادر بيروت، لبنان،  .2

عمي بن محمد بن عمي الزين الشريف الجرجاني، كتاب التعريفات، دار  .3

 .1989الكتب العممية، بيروت، لبنان، 

 .2000، 1المنجد في المغة العربية المعاصرة، دار الشروق، بيروت، ط .4
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: الرسائل الجامعية

- رسالة ماجستير-عبد الله بو قرن، الآخر في جدلية التاريخ عند ىيجل  .1

جامعة منتوري، قسنطينة، كمية العموم الاقتصادية والاجتماعية و الإنسانية، 

2006/2007. 

محمد وقيع الله أحمد، الإسلام في المناىج الغربية المعاصرة، عرض ونقد،  .2

 .2006بحث مقدم لنيل جائزة نايف بن عبد العزيز آل سعود العالمية، 

: المواقع الإلكترونية

إياد عماري، الأنا و الآخر ودورىما في رسم العلاقة بين الوطن العربي  .1

 2007والغرب، خاص بموقع المنشاوي لمدراسات والبحوث 

www.minshawi.com.  

 بوبكر جيلالي، موقع فكر مالك بن نبي في خطى الإصلاح وفمسفة التاريخ  .2

www.almeshkat.net 

 عمر عبيد حسنة، معادلات الإقلاع الحضاري عند مالك بن نبي .3

www.library.islamweb.net/newlibrary 

 الطيب برغوث، الطريق إلى عالم مالك بن نبي الفكري .4

www.echouroukonline.com 

  صبري خميل، قضايا التغيير ومفيوم المفاضمة  .5

Sabri.khalil@hotmail.com 

 عمر مسقاوي، مالك بن نبي، مفكر، شاىد، ومشروع متجدد  .6

www.binabi.net 

http://www.minshawi.com/
http://www.almeshkat.net/
http://www.library.islamweb.net/newlibrary
http://www.echouroukonline.com/
mailto:Sabri.khalil@hotmail.com
http://www.binabi.net/
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الأنا و ... الإسلام والغرب "محمد حممي عبد الوىاب، قراءة في كتاب  .7

 .جدالات التناحر والتقارب بين الإسلام والغرب، إسلام أونلاين" الآخر

8. www.inrabic.org/bible 

9. Nourddinebouktouh :laconisabilité pensée de Malek Bennabi 

10. www.jawdatsaid.net/index.php 

11. http://ar.wikipedia.org/wiki 

12. http://drsabrikhalil.file.wordpress.com 
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 فهـــــــــــــــــــرس الأعلام

 الصفحــــــة الاسم

 حرف الألف

 82 الأب برجيس

 89 أثينا

 15-14 الإخوان المسممون

 21-19 أرسطو

 117-105 أرنولد توينبي

 79-29 اسبانيا

 142-49-33 اسرائيل

 83-79 أسبين بلاتيوس

 115-78-72-71 آسيا

 46 أفغانستان

 115-78-72-71 أفريقيا

 157-156-151-74-69-47 ألمانيا

 75 الأمير خالد

 134-30-29 الأندلس

-86-85-83-80-62-37-31-22 أوروبا

91-120-135-137-145-157 
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 134 إيطاليا

 حرف الباء

 38 باريس

 74 بسمارك

 30 بغداد

 79 بلاشير

 18 بميز باسكال

 144-10 ابن باديس

 117-112-105-103 ابن خمدون

 83 ابن الراوندي

 91 ابن منظور

 80 بوجو

 38 بيير لوتي

 حرف التاء

 79 توماس الإكويني

 12 تونس

 46 تيرانا

 حرف الثاء

 31 الثورة الإيرانية
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 حرف الجيم

 79 جربردوريياك

-73-64-63-61-59-58-48-11 الجزائر

74-75-76-82-130-145 

 144-23 الجزيرة العربية

 144 جمال الدين الأفغاني

 15 جمال عبد الناصر

 79 جولد تسيير

 حرف الحاء

 29 الحكم بن ىشام

 حرف الدال

 79 دو فوكو

 83 دونيس بيبان

 116 ديكارت

 حرف الراء

 52 روجو غارودي

 21 الرومان

 حرف الزاي

 80 زيغريدىونكو
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 حرف السين

 79 مرجميوت. س

 15 سيد قطب

 11 سيميستين بول فيميبون

 37 السيد مارتان

 83 سيديبو

 66-33-12 سوريا

 حرف الشين

 157-156 شاخت

 117-114-112-105 شبنجمر

 29 اشبيمية

 19 شولتة

 حرف الصاد

 31-21 2008-1927صموئيل ىنتجتون 

 49-35 الصييونية

 156-145-140 الصين

 حرف العين

 29 عبد الرحمن الثالث

 49 عبد الله الأول بن الحسين
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 33 العراق

 148 عقبة بن نافع

 90-89 عمر بن الخطاب 

 148 عمر بن عبد العزيز

 12 عمر مسقاوي

 حرف الغين

 83 غاليمو

 79 غوتو

 103 غوستاف كمم

 83 غوستاف لوبون

 حرف الفاء

-64-59-46-44-38-12-11-10 فرنسا

73-74-75 

 34 فمسطين

 148 فيدال كاستروا

 حرف القاف

 29 قرطبة 

 47 قسنطينة 

 حرف النون
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 134 نابميون

 29 الناصر لدين الله

 88 انجمترا

 130 نور الدين بوكروح

 حرف اللام

 18 لالاند

 33-12 لبنان

 15-7-12 ليبيا

 حرف الكاف

 79 كاره دوفو

 38 كمود تممونت

 38 كمود فارير

 157-70 الكويت

 حرف الميم

 75 المارشال بيتان

 75-48-47-46-44-43-42 ماسينيون

 76 ماشويل

  منوني

 65 ماوتسيتونغ
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 144 محمد عبده

 98 مدام دي رمبوليو

 37 مدرسة قسنطينة الثانوية

 40 مدرسة اليندسة الميكانيكية بفرنسا

 47 مرسيميا

 157-134-12-11 مصر

 115-88 معاوية بن أبي سفيان

 49 الممك فاروق

 15 مؤتمر باندونغ

 116 موشي دايان

 حرف الواو

 43-38 وحدة الشباب المسيحيين الفرنسيين

 98 ولادة

 76 وىران

 70 الولايات المتحدة

 حرف الياء

 35 الييود

  يوحنا الدمشقي

 145-137 اليابان
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 19 يونغ

 134-22-21 اليونان

 حرف الياء

 22 ىيجل
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 :فهرس الآيات

وردت في الصفحة رقم السورة رقمها ة ــــــالآي
أَوَ كُمَّمَا عَاىَدُوا عَيْدًا نَبَذَهُ فَرِيق مِنْيُمْ بَلْ 

 أَكْثَرىمْ لَا يُؤْمِنُونَ 
100 
 

 27البقرة 

لَتَجِدَنَّ أَشَدَّ النَّاسِ عَدَاوَةً لِّمَّذِينَ آمَنُوا الْيَيُودَ 
 لِّمَّذِينَ وَلَتَجِدَنَّأَقْرَبَيُممَّوَدَّةً ۖ  وَالَّذِينَ أَشْرَكُوا 

لِكَبِأَنَّ ۚ  آمَنُوا الَّذِينَ قَالُوا إِنَّا نَصَارَىىٰ   مِنْيُمْ ذىَٰ
 قِسِّيسِينَ وَرُىْبَانًا وَأَنَّيُمْ لَا يَسْتَكْبِرُونَ 

 
82 
 

 

 
 المائدة

 
27-28 

وَقَالَتِ الْيَيُودُ عُزَيْرٌ ابْنُ المَّوِ وَقَالَتِ النَّصَارَى 
لِكَقَوْلُيُمۖ  الْمَسِيحُ ابْنُ المَّوِ   بِأَفْوَاىِيِمْ ذىَٰ

 قَاتَمَيُمُ المَّوُ ۚ  يُضَاىِئُونَقَوْلَالَّذِينَكَفَرُوامِنقَبْلُ ۖ  
يُؤْفَكُونَ ۚ   اتَّخَذُوا أَحْبَارَىُمْ وَرُىْبَانَيُمْ  (30 )أَنَّ ىٰ

أَرْبَابًا مِّن دُونِ المَّوِ وَالْمَسِيحَ ابْنَ مَرْيَمَ وَمَا 
أُمِرُوا إِلاَّ لِيَعْبُدُوا إِلىَٰيًا وَاحِدًا 

ىُوَ ۖ   إِلىَٰيَِ لاَّ  سُبْحَانَيُعَمَّايُشْرِكُونَ ۚ  لاَّ

 
 
 
30-31 

 
 
 

 التوبة

 
 
 
28 

وَلَوْ شَاءَ رَبُّكَ لَجَعَلَ النَّاسَ أُمَّةً وَاحِدَةً 
 وَلَايَزَالُونَمُخْتَمِفِينَ ۖ  

 51 ىود 118

مْنَا بَنِي آدَمَ وَحَمَمْنَاىُمْ فِي الْبَرِّ  وَلَقَدْ كَرَّ
مْنَاىُمْ  وَالْبَحْرِ وَرَزَقْنَاىُم مِّنَ الطَّيِّبَاتِ وَفَضَّ

 عَمَىىٰ كَثِيرٍ مِّمَّنْ خَمَقْنَا تَفْضِيلًا 

 
70 

 
 الإسراء

 
88 

يَا أَيُّيَا الَّذِينَ آمَنُوا أَطِيعُوا المَّوَ وَأَطِيعُوا 
 تَنَازَعْتُمْ فِي فَِ نۖ  الرَّسُولَ وَأُولِي الْأَمْرِ مِنكُمْ 

شَيْءٍ فَرُدُّوهُ إِلَى المَّوِ وَالرَّسُولِ إِن كُنتُمْ 
لِكَخَيْرٌ ۚ  تُؤْمِنُونَ بِالمَّوِ وَالْيَوْمِ الْآخِرِ   وَأَحْسَنُ ذىَٰ

 تَأْوِيلًا 

 
 
59 

 
 

 النساء

 
 
89 

 الرُّشْدُ مِنَ الْغَيِّ قَدتَّبَيَّنَ ۖ  لَا إِكْرَاهَ فِي الدِّينِ 
 وَيُؤْمِن بِالمَّوِ فَقَدِ فَمَنيَكْفُرْبِالطَّاغُوتِ ۚ  

اسْتَمْسَكَ بِالْعُرْوَةِ الْوُثْقَىىٰ لَا انفِصَامَ لَيَا 
 وَالمَّيُسَمِيعٌعَمِيمٌ ۗ  

 
256 

 
 البقرة

 
89 
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ىُوَ الَّذِي جَعَلَ لَكُمُ الْأَرْضَ ذَلُولًا فَامْشُوا فِي 
زْقِوِ  لَيْيِالنُّشُورُ ۖ  مَنَاكِبِيَا وَكُمُوا مِن رِّ  وَاِ 

 90 الممك 15

دْ بِيِم مَّنْ خَمْفَيُمْ  فَِ مَّا تَثْقَفَنَّيُمْ فِي الْحَرْبِ فَشَرِّ
 لَعَمَّيُمْ يَذَّكَّرُونَ 

 91 الأنفال 57

نسَانَ مِن سُلَالَةٍ مِّن طِينٍ  وَلَقَدْ خَمَقْنَا الْإِ
 (13) ثُمَّ جَعَمْنَاهُ نُطْفَةً فِي قَرَارٍ مَّكِينٍ  (12)

ثُمَّ خَمَقْنَا النُّطْفَةَ عَمَقَةً فَخَمَقْنَا الْعَمَقَةَ مُضْغَةً 
فَخَمَقْنَا الْمُضْغَةَ عِظَامًا فَكَسَوْنَا الْعِظَامَ لَحْمًا 

ثُمَّ أَنشَأْنَاهُ خَمْقًا آخَرَ 
 فَتَبَارَكَالمَّيُأَحْسَنُالْخَالِقِينَ ۚ  

 
 
12-14 

 
 

 المؤمنون

 
 
129 

لِكَ بِأَنَّ المَّوَ لَمْ يَكُ مُغَيِّرًا نِّعْمَةً أَنْعَمَيَا عَمَىىٰ  ذىَٰ
قَوْمٍ حَتَّىىٰ يُغَيِّرُوا مَا بِأَنفُسِيِمْ 

 وَأَنَّالمَّيَسَمِيعٌعَمِيمٌ ۙ  

 
53 

 
 الأنفال

 
129 

إِنَّ المَّوَ لَا يُغَيِّرُ مَا بِقَوْمٍ حَتَّىىٰ يُغَيِّرُوا مَا 
 ۗ  بِأَنفُسِيِمْ 

 130 الرعد 11

كُنتُمْ خَيْرَ أُمَّةٍ أُخْرِجَتْ لِمنَّاسِ تَأْمُرُونَ 
بِالْمَعْرُوفِ وَتَنْيَوْنَ عَنِ الْمُنكَرِ وَتُؤْمِنُونَ 

 ۗ  بِالمَّوِ 

 
110 

 
 آل عمران

 
141 

لِ  نْخَمْقٍ ۚ  أَفَعَيِينَا بِالْخَمْقِ الْأَوَّ  بَمْيُمْفِيمَبْسٍمِّ
جَدِيدٍ 

 143 ق 15

ن طَائِفَتَانِ مِنَ الْمُؤْمِنِينَ اقْتَتَمُوا فَأَصْمِحُوا  وَاِ 
 ۖ  بَيْنَيُمَا 

 143 الحجرات 9

 143 الأعراف 56وَلَا تفُْسِدُوا فِي الْأَرْضِ بَعْدَ إِصْلَاحِيَا 
ن تُصْمِحُوا وَتَتَّقُوا   143 النساء 129وَاِ 

كُنتُمْ خَيْرَ أُمَّةٍ أُخْرِجَتْ لِمنَّاسِ تَأْمُرُونَ 
بِالْمَعْرُوفِ وَتَنْيَوْنَ عَنِ الْمُنكَرِ وَتُؤْمِنُونَ 

 ۗ  بِالمَّوِ 

 
110 

 
 آل عمران

 
150 
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ملخص ال

ظاھرة الأنا والآخر ھي إفراز تاریخي طبیعي لنوعیة العلاقات التاریخیة التي ربطت بین 
المسلمین وغیرھم من الأمم والشعوب. ولقد حدد مالك بن نبي موقفھ من الحضارة 
الغربیة، وتوصل إلى خلاصة ذھبیة مفادھا؛ أن الآخر لا یمثل السبب الرئیسي في تقھقر 

أمام دخولھا في دورة حضاریة جدیدة، بل الأنا وحدھا مسؤولة عن الأنا وأنھ لا یقف عائقا 
صناعة حضارتھا بأدواتھا الخاصة، عندما تتخلص من أسباب عجزھا وعدم قدرتھا على 
تشخیص وضعھا الاجتماعي، الثقافي والاقتصادي تشخیصا دقیقا لتتمكن بعد ذلك من 

تماعي تستغل فیھ الثانیة، الدقیقة استغلال التراب في وقت معین یكیفھ ویحولھ إلى زمن اج
وللخروج من ھذه الأزمة أسس بن والساعة من أجل صناعة إنسان الحضارة المنشودة. 

نبي بعض المبادئ الكفیلة بخلق الانسجام بین أفراد المجتمع الواحد وتوطید الصلات 
أ العلمي التوجیھ الاجتماعیة بینھم، وأھم ھذه المبادئ: المبدأ الأخلاقي المبدأ الجمالي المبد

الفني أو الصناعي البحث عن حیثیات مواقف مالك بن نبي من قضیة المرأة والتي قرأھا 
من زاویة فكریة تختلف في الطرح والنقاش عما كان متداولا تلك الفترة، فطرق بابا آخر 
قارن فیھ بین المؤھلات الفكریة للمرأة المسلمة ونظیرتھا الأوروبیة، فكانا سیان في 

معادلة الحضاریة لھذا دعا بن نبي المرأة عموما والمثقفة خاصة إلى تجاوز النظریات ال
.التقدمیة الحدیثة التي لا تتناسب وطبیعة انتمائھما

الكلمات المفتاحیة : 
الاستعمار؛ ؛ الاستشراق؛الحضارة الغربیة؛بن نبيمالك الفكر الغربي؛ ؛الأنا والآخر
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